CURSO DE LITURGIA

INTRODUCAO

A liturgia ¢ a realidade mais viva e a expressdo mais eloqiiente da vida da Igreja.
Por intermédio da liturgia, a Igreja enuncia sua identidade reconhecida, sua mesmidade
renovada. Na liturgia, a Igreja faz a experiéncia do seu ser e do seu existir. A liturgia ¢ a
propria Igreja em sua mais densa relacdo simbdlica com Deus e com a sua identidade. A
liturgia ¢, e continuard a ser, o simbolo mais rico da vida crista, a mais original forma de
que os crentes dispomos para falar de salvacdo que nos foi dada, a esperanga que nos
inunda.

O Vaticano II e a reforma liturgica por ele desencadeada tém sido os principais
motivos de uma nova consciéncia liturgica, cuja consolidagao estd prestes a se produzir.
Os diferentes “movimentos” e ‘“correntes de opinido” liturgica pos-vaticano
(dessacralizagao-secularizagdo,  socializacdo-politizagdo, evangeliza¢ao-catequizacao,
adaptagao-criatividade, simbolismo-festa, intimismo-experiéncia, ecumenismo-unidade...)
sem davida contribuiram para um melhor discernimento, uma maior riqueza de sentido,
das dimensdes e exigéncias da celebragao.

Sendo a liturgia ao mesmo tempo “humana e divina” ( SC 2), ¢ importante, em
relacdo a sua compreensdo, estuda-la antes de tudo na palavra de Deus, norma de fé e de
vida, e na tradi¢do que esta palavra transmite integralmente. E importante também um
estudo historico-genético das formas de celebragdo liturgica, para compreender a sua
estrutura e seu significado, e as eventuais degeneragdes ou enriquecimentos que passou no
decorrer do tempo. Os textos biblicos e eucologicos usados pela liturgia sdo a
manifestacdo mais caracteristica da concepcdo que a Igreja tem a respeito da liturgia e do
seu mistério. Estes textos exprimem uma determinada visdo teoldgica dos dons da
salvacdo dos quais a Igreja ¢ portadora, uma teologia liturgica que ¢ preciso fazer emergir.
Tudo isto deve conduzir a experiéncia de fé e a vida vivida em coeréncia com os mistérios
dos quais participamos. A liturgia ¢ uma realidade para ser redescoberta, celebrada e
vivida.



I1- O TERMO LITURGIA

O termo liturgia, hoje cldssico e consagrado pelo magistério solene, €, no entanto,
de uso bastante recente no Ocidente: quase ndo o encontramos nas atas oficiais da Igreja
antes do século XX.

Na Igreja grega, o termo liturgia tem uma acepcdo restrita e precisa: designa
exclusivamente a missa e seus diversos formularios. E verdade que para os autores
eclesiasticos dos primeiros séculos, sobretudo no Novo Testamento e nos Setenta, liturgia
significava ja de preferéncia o servico de Deus, o culto, sem excluir, contudo, sentidos
menos precisos como o de sacrificio espiritual ou servicos de caridade.

A palavra LIT-URGIA tem sua origem do grego cldssico e ¢ composta de duas
raizes:

Liet — leos — laos: povo, publico — acdo do povo, obra publica, agdo feita para o
povo, em favor do povo.

Ergomai (ergom): operar, produzir (obra), acao, trabalho, oficio, servigo...

Traduzindo literalmente leitourghia significa: ‘“servico prestado ao povo” ou
“servico diretamente prestado para o bem comum”, servigo publico.

Antes mesmo de esta palavra ser usada pela Igreja, os gregos a usavam para indicar
qualquer trabalho realizado a favor do povo e sempre realizado pelo povo, em forma de
mutirdo, como temos hoje. Entdo quando abriam uma estrada, ou construiam uma ponte ou
realizavam qualquer trabalho que trouxesse beneficio a populacdo, entre os gregos se dizia:
realizamos uma liturgia.

Este sentido primeiro da palavra nos ajuda a buscar o que deve ser hoje a
LITURGIA CRISTA em nossas comunidades, sobretudo depois de séculos de historia em
que a Liturgia ficou reduzida a uma acgdo realizada por ministros ordenados (bispo,
padre...) para o povo. Era uma agdo em que o povo ndo tomava parte, apenas ‘“‘assistia”
como expectador e, muitas vezes, sem compreender o que estava sendo feito.

Gragas ao Concilio Vaticano II, realizado ha mais de quatro décadas, voltamos ao
sentido genuino da Liturgia, como ACAO do povo batizado e, por isso todo ele
SACERDOTAL, chamado ao louvor de Deus e a transformagao e santificacdo da vida e da
historia. Uma ag@o conjunta em parceria com o proprio Deus, numa dinamica de alianga e
participacao cada vez mais “ativa, consciente, plena e frutuosa”.

1 — Liturgia na cultura grega

No grego classico, ¢ atestado o uso cultual do nome, pelo menos tardiamente, mas
seu significado normal e técnico ¢ o de servico publico: uma fungdo exercida para
interesse de todo o povo, seja de ordem politica, técnica ou religiosa.

Na época helenistica, liturgia significava:

Servigo obrigatorio a uma pessoa ou classe de quem se recebia algum beneficio
(ato social).

Culto religioso. O servico era prestado aos deuses através de uma pessoa —
sacerdote — em nome da comunidade. Com o passar dos anos, porém, a palavra “liturgia”
vai perdendo o sentido de agdo para o publico e vai tomando o sentido de culto devido a
Deus. E nesse sentido que a palavra “liturgia" aparece na tradicio grega do Antigo
Testamento, até o cristianismo.

2 — Liturgia na Biblia Sagrada



Antigo Testamento. A palavra “liturgia” no AT aparece mais ou menos 170 vezes
na versdo LXX e ¢ traducao dos verbos hebraicos SHERET e ABHAD, que significam:
servigo prestado a alguém, porém com esta diferenca:

SHERET: Servico de dedicacdo incondicionada por parte de um servo; e de
confianga por parte do patrao.

ABHAD: Servico honroso, trabalho de escravo. Este verbo deriva da palavra
EHED = escravo, servo. (Liturgia no AT é marcada pelo espirito de escraviddo e pela
exterioridade cultual. (cf. Lv 24,1-9).

Porém, as duas palavras na Escritura Hebraica sdo usadas indiferentemente, seja
para o “servico” em sentido profano, como para o “servigo” em sentido religioso.

Na traducdo dos LXX foram escolhidos termos técnicos para o uso profano e para o
uso religioso. Por exemplo: quando os dois termos se referem ao culto prestado a Javé
pelos sacerdotes e levitas ¢ usada a palavra LEITURGHIA, LEITURGHEIN; quando ao
invés se refere ao culto prestado a Javé pelo povo a palavra era LATREIN, DULIA.

Na intengdo dos LXX, a palavra “liturgia” ¢ o termo técnico para indicar o “culto
levitico”, ou seja, uma forma cultual fixada por um “liturgo”- (livro da lei). Esta palavra
liturgia exprime e engloba: a ag¢do do culto, através do qual serve-se a Deus e somente a
Ele, na sua “tenda”, no seu “templo” e sobre o seu “altar”; a unidade de um culto, o qual
sendo destinado a Javé, tnico Deus verdadeiro, e também unico na sua realizagao.
(Segue-se a risca a prescrigao da lei...). A “liturgia” ¢ marcada, portanto, pelo espirito de
escravidao (Lv 23).

Em sentido profano

“Os magistrados sao ministros (leiturghoi) de Deus” ( Rm 13,6).

“Os pagdos tém participacdo dos bens espirituais dos judeus. Por isso devem
assistir-lhes com as coisas materiais” ( Rm 15,27).

“Assistiu-me em minhas necessidades (Leiturghoi) e arriscou a prépria vida para
prestar-me servigos” (FI 2,25-30).

“Arrecadar esmolas para os cristdos de Jerusalém ¢é prestar “liturgia” aos
“irmaos”(2Cor 9,12).

Em Hebreus 1,7-14 fala-se de “liturgia”. Deve ser entendido ndo em sentido
cultual, mas de servigo que os Anjos prestam a Deus em favor dos homens.

Em sentido ritual sacerdotal do AT.

“Servigo de Zacarias no templo de Jerusalém” (Lc 1,23)

Cristo o “liturghista” do verdadeiro santuario, realiza uma liturgia superior.
Liturgia e Liturghista, embora se referindo a Cristo, sdo comparagdes do Pontifice judeu
(Hb 8,2.6).

Os objetos liturgicos do culto hebraico (Hb 9,21).

Comparacdo entre a repeti¢ao diaria da liturgia judaica e a Unica liturgia de Cristo
(Hb 10,11).

Em sentido de “Culto Espiritual”

Paulo declara-se “Ministro-liturgista de Cristo” (Rm 15,26).

Paulo declara-se pronto... “sobre o sacrificio e a liturgia de vossa fé”. E novamente
o sentido cultual-sacerdotal, na linguagem técnica do AT.

Em sentido de Culto-Ritual-Cristdo

“Enquanto celebravam o culto do Senhor (a liturgia)... E o unico texto do NT no
qual podemos entrever o que vird a ser liturgia cristd (At 13,2). Alguns dizem ser a “Nova
Liturgia Crista” e principalmente a Eucaristia.



A palavra liturgia na Igreja pds-apostolica, logo designard os “ritos do culto
cristdo”.

DIDAQUE (15,1). E um antiquissimo manual de religido. Julga-se ter sido redigido
entre os anos 90-100 na Siria, na Palestina ou em Antioquia (traz no proprio titulo a marca
dos apdstolos).

A Didaqué ou doutrina dos Apoéstolos, divide-se em trés partes:

Cap. 1-6: Tratado de moral (os dois caminhos, o da vida e o da morte).

Cap. 7-10: E um antigo ritual litargico... batismo... 4gua corrente, fria ou quente,
etc...

Cap. 11-15: Instrugdes sobre a vida comunitéria.

“Assim, portanto, ordenais para voés, bispos e sacerdotes, dignos do Senhor;
homens doceis, desinteressados, verazes e experimentados, pois eles fazem a mesma
liturgia. Nao os desprezeis, eles tém, com efeito, entre noés, a mesma dignidade dos
profetas e doutores”.

SERVICO DA PALAVRA: A assembléia ¢ dirigida por aqueles que lhe trazem a
palavra ou que a servem: apostolos, profetas, doutores.

Embora o dom das linguas exercia papel considerdvel em Corinto, ¢ colocado
sempre em ultimo lugar na hierarquia dos carismas (1Cor 12,27-30; Rm 12,6-8; Ef
4,11-12).

Mesmo havendo algumas divergéncias nas listas, ocupam sempre o primeiro lugar
os Carismas da Palavra — apdstolos, profetas, doutores; depois os carismas dos milagres e
das curas; depois os da administra¢do da comunidade (presidir, assistir) que podem aludir
as fungdes dos ancidos nas comunidades judias e judeu-cristds; e finalmente o dom das
linguas e sua interpretagdo. Tudo isto por que? Paulo d4 uma explicagdo em 1Cor 14,2-5.

CLEMENTE ROMANO - Gozava, na Antigiiidade, da grande autoridade, apesar
de ter-se conservado apenas um escrito saido de sua pena: Carta aos Corintios, que a Igreja
Siria contou entre as Sagradas Escrituras.

A Carta aos Corintios foi escrita nos ultimos anos do império de Domiciano (cerca
do ano 96). Ocasido e motivo desta carta foram contendas naquela Igreja. Alguns membros
mais jovens da comunidade haviam-se rebelado contra a autoridade dos presbiteros,
expulsando-os de seus oficios. Quando a Igreja de Roma tomou conhecimento do fato,
dirigiu a presente Carta a Corinto.

Na questdo da liturgia indica a a¢do cultual do bispo, do presbitero e do diacono e
indica também o rito em si mesmo.

“Os ministros sagrados sdo os principais responsaveis pela liturgia”. E, alids, a
primeira vez que este termo “liturgia” aparece na literatura cristd, sendo definido de
maneira muito simplesmente: “funcao de apresentar oferendas”.

No Oriente Grego, desde a Antigiiiddade até hoje, Liturgia, sempre significou
Celebragao Eucaristica, segundo um rito particular. Assim liturgia de Sao Crisostomo, de
Sao Basilio, de Sao Tiago, de Sdo Marcos, dos Doze Apdstolos. As Igrejas mais antigas
conservam uma liturgia eucaristica, expressdao da fé apostolica. Remontam ao apostolo,
fundador dessa Igreja.

No Ocidente latino a palavra liturgia ¢ ignorada; ao contrario de outras palavras
técnicas do vocabulario cristdo transliteradas do grego para o latim. Ex.: Episcopus,
presbitex, ecclesia, apostulus, protheta, baptismus, eucharistia, evangelium...

Na linguagem latina ocidental, ao invés de liturgia usa-se outros termos, como: Officia
Divina, Sancta, Misteria Sacra, Divina, Opus Divinae, Sacre Ritus, Ritus Ecclesiastici.



I - DEFINICAO DE LITURGIA

Desde o inicio do movimento litargico (1909) até os nossos dias, a maioria dos
autores de manuais tem-se esfor¢ado por dar uma definicdo de liturgia que resuma em
breves palavras a sua natureza e caracteres essenciais. Tarefa tanto mais dificil quanto a
liturgia ¢ uma realidade viva, rica e uma ao mesmo tempo; ndo se compreende a liturgia
sendo tomando parte nela; dificilmente se deixa encerrar em conceitos: € por isso que
ainda nenhuma das defini¢cdes dadas pareceu satisfatoria.

Toda a ACAO a favor da vida é LITURGIA, no sentido amplo da Palavra. E
participacdo no servigo libertador de Jesus. Sendo isto Liturgia, sera preciso ainda
CELEBRAR? Nao basta apenas AGIR, lutar a favor da vida para sermos seguidores de
Jesus e coerentes com seu evangelho, cuja lei ¢ 0 AMOR?

O que ¢ mesmo a Liturgia — celebragdo? Qual sua importincia para a
Liturgia-vida?

Celebrar ¢ uma acdo comunitaria, festiva que tem a ver com tornar célebre,
importante, inesquecivel, ¢ destacar do cotidiano, ¢ ressaltar o significado, o sentido
profundo que um acontecimento ou pessoa tem para um determinado grupo.

Todos temos necessidade vital de celebrar, assim como temos necessidade de
pensar, de agir, de nos relacionar, de comer e beber... Como seres humanos, somos
essencialmente celebrantes. Em todos os tempos e variadas culturas, os povos encontram
momentos e formas diversas de celebrar para expressar e aprofundar o sentido da vida.

Para celebrar usamos gestos, agcdes simbdlicas, ritos e Palavras que expressam o
que pensamos, o que acreditamos, o que desejamos, 0 que esperamos, 0 que amamos ou
rejeitamos... enfim, a visao que temos da pessoa, do mundo, da sociedade, de Deus...
nossas crengas, nossas convicgdes, nossa identidade como grupo, como povo... E so pensar
nos simbolos, gestos, ritos e Palavras que usamos num carnaval, numa festa de aniversario,
de casamento, numa Folia de Reis, num batizado.

Na caminhada de fé do povo da Biblia, encontramos muitos momentos
celebrativos. Ao celebrar, o povo de Israel fazia memoria das agcdes que Deus realizara em
seu favor no passado, as reconhecia no presente e alimentava a certeza de sua fidelidade no
futuro.

O proprio Jesus quis tornar célebre, inesquecivel todo o seu trabalho a favor da
humanidade. Ele expressou com a agao simbolica de uma refeicdo, a CEIA PASCAL, o
significado profundo de toda sua vida e missdo: “sua Liturgia-vida”.

Ele antecipou com um rito, a doag@o de sua vida na cruz, preparou-se e preparou
seus discipulos para viverem a HORA de entrega e de amor sem limites.

A Liturgia-celebracdo e a Liturgia-vida foram inseparaveis na vida do povo de
Deus, na vida de Jesus, na vida dos primeiros cristaos, assim como devem ser inseparaveis
na vida de nossas comunidades.

Celebrar a Liturgia €, portanto, expressar com gestos, simbolos e palavras a
Liturgia-vida; ¢ tornar célebre, inesquecivel a agdo que o Pai realizou em Jesus e através
dele a toda a humanidade e continua hoje, em nos e através de nos e de todos que aderem
ao projeto do Reino pela forca e animacao de seu Espirito.

A) Definicoes de liturgia anteriores ao Vaticano 11

L. Beauduin: “A liturgia ¢ o culto da Igreja”.

O. Casel: “A liturgia ¢ a acdo ritual da obra salvifica de Cristo, ou melhor, ¢ a
presenca, sob o véu de simbolos, da obra divina da redencao”.



Na sua enciclica Mediator Dei, Pio XII ndo rejeitou apenas as defini¢cdes que
faziam da liturgia uma coisa absolutamente exterior e acessoria. Sublinhando a realidade
sobrenatural que ela contém, convidou a busca da sua inteligéncia no sacerdocio de Cristo
e numa no¢ao justa da Igreja, Corpo Mistico de Cristo, como o sugeria ja a maior parte dos
pioneiros do movimento litargico: “A Igreja ¢ a continuadora do munus sacerdotal de
Jesus, sobretudo no desempenho da sagrada liturgia”(MD 3, cf. 22: “A sagrada liturgia
outra coisa nao ¢ mais que o exercicio deste munus sacerdotal de Cristo”). A defini¢ao da
Mediator Dei: “O culto publico total do corpo mistico de Cristo, cabeca e membros”.

B) Definicao do Concilio Vaticano 11

O II Concilio do Vaticano inaugurou a sua exposi¢ao dos “principios gerais para a
restauragdao e progresso da liturgia” com uma li¢do sobre a “natureza da liturgia e sua
importancia na vida da Igreja”. Evitou propositadamente as formulagdes de tipo escolar
para se aproximar da linguagem e das categorias da Biblia e dos Padres.

O conceito de liturgia apresentado pelo Sacrossanto Concilio € quase idéntico ao da
Mediator Dei:

“A liturgia ¢ considerada como exercicio da funcdo sacerdotal de Cristo” (SC 7).
“Todavia, a liturgia € o cume para o qual tende a acao da Igreja e, a0 mesmo tempo, ¢ a
fonte donde emana toda a sua for¢a”(SC 10).

Estas duas defini¢cdes, mais outras contribui¢cdes presentes no mesmo documento,
podemos resumir assim: “A liturgia ¢ acao sagrada através da qual, com um rito, na Igreja
e mediante a Igreja, ¢ exercida e continuada a obra sacerdotal de Cristo, isto ¢, a
santifica¢do dos homens e a glorificagdo de Deus”.

E facil constatar as reminiscéncias da Mediator Dei, mas o Concilio ajunta varios
outros aspectos importantes.

A liturgia, cujos elementos essenciais sdo constituidos pelos sacramentos, ¢ na sua
totalidade um sinal sagrado, como o resto a propria Igreja; o elemento visivel € sinal eficaz
duma realidade sobrenatural, eficacia diversa conforme se trata de sinais sacramentais ou
de outros sinais, mas que permanece analoga. E, pois um “sacramentum”, um “mistério”
no sentido em que os Padres empregavam estas expressoes.

A acdo litargica faz ndo s6 subir até Deus a prece de adoragdo e suplica da Igreja,
mas também descer sobre a Igreja e os seus membros as gracas da Redencao. Este duplo
movimento, afirmado implicitamente desde que se refere a liturgia ao sacerdécio de Cristo,
ndo era suficientemente vinculado em certas defini¢des antigas da liturgia.

C) Outras defini¢des pos-conciliares

O documento de Puebla traz uma definicado com outros elementos:

“A liturgia como acao de Cristo e da Igreja, ¢ o exercicio do sacerdocio de Jesus
Cristo; é o apice e a fonte da vida eclesial. E um encontro com Deus e os irmios; banquete
e sacrificio realizado na Eucaristia; festa de comunhao eclesial, na qual o Senhor Jesus, por
seu mistério pascal, assume e liberta o Povo de Deus e, por ele, toda a humanidade, cuja
historia € convertida em historia salvifica, para reconciliar os homens entre si ¢ com Deus.
A liturgia ¢ também forca em nosso peregrinar, para que se leve a bom termo, mediante o
compromisso transformador da vida, a realizagao plena do Reino, segundo o plano de
Deus” (Puebla 918).

Esta definicdo chama a atengdo para aspectos, como: encontro de irmaos,
compromisso transformador da vida, a histéria da humanidade convertida em historia da
salvacao...



Outras tantas definigdes de liturgia surgiram nos ultimos tempos, mas todas
contendo os elementos basicos ja presentes na defini¢do do Sacrossanto Concilio.

II. 1. A CAMINHO DE UMA TEOLOGIA DA LITURGIA

A palavra “Liturgia”, como vimos, foi um tanto contestada no NT, pela for¢a
judaizante dada ao termo, tomando como expressao técnica do culto levitico da Tenda e do
Templo. Mas, ndo obstante isto, pela sua presenga na Biblia, foi mais tarde readmitida na
teologia cristd. E muito clara a divergéncia entre as duas liturgias: judaica e a crista (cf. Lv
19 e Hb 9,13-14; Lv 19,4-9 e Hb 9,11-14).

a) A Antiguidade Crista

O espiritualismo do culto ndo pode ser visto no cristianismo como uma simples
reacdo ou resposta polémica ao exteriorismo da liturgia hebraica, pois este constitui o
elemento basico do cristianismo no plano cultual.

E suficiente lembrar como eram interpretados os componentes essenciais do culto
no mundo extra e pré-cristao: o templo, o altar e o sacrificio. Sabe-se que a Igreja primitiva
teve que se defender, entre outras coisas, da acusacdo de “ateismo” e de “impiedade”( no
sentido de irreligiosidade, de falta de culto), justamente porque ndo possuia nem templos,
nem altares e nem sacrificios, com os quais pudessem honrar a Deus. Para os cristdos,
porém, estes termos assumiam uma dimensao diferente. Para eles o culto mais agradavel a
Deus era a santidade interior.

Em Ef 1,4-6, este culto no espirito ¢ descrito com os termos que irdo caracterizar
todo o culto cristdo. Assim, o sacrificio ndo ¢ mais uma vitima animal, mas € o proprio
Cristo, que se oferece pela remissdao dos nossos pecados (cf. Ef 5,7; Hb 9,14; 10,11-12),
num sacrificio espiritual.

Assim como o Cristo “oferece o seu corpo” (Hb 10,11) também os cristdos
“oferecem no proprio corpo”, eles mesmos, como “‘sacrificio vivo, santo e agradavel a
Deus” (1Pd 2,5).

Como em Cristo, este sacrificio encontrou expressdao num ato de vontade interior
(Hb 10,7-10) que se manifestou como “‘sacrificio de ora¢do e de suplica” (Hb 5,7), assim
também os cristdos oferecem em Cristo o sacrificio de louvor, como tnico agradéavel a
Deus (Hb 13,15-16).

Este sacrificio que de si mesmo fazem — Cristo e os cristdos — Paulo dd o nome de
liturgia (F12,17; Hb 8,2-6).

Esta nova impostacdo do culto espiritual continua se afirmando nos primeiros
séculos da Igreja e encontramos assim que o martirio ¢ “sacrificio”.

Sacrificio - sdo ora¢des acompanhadas de caridade para com o proximo (Clemente
de Alexandria).

“O sacrificio espléndido e magno — diz Tertuliano — que os cristdos oferecem e que
foi ordenado por Deus ¢ a oragdao de um corpo puro, de uma alma sem mancha e do
Espirito Santo”.

Nesta tradicdo da nova teologia cultual cristd, distingue-se ainda no século IV,
Santo Agostinho, o qual explica que o “verdadeiro sacrificio consiste em cada obra que o
cristdo faz para se colocar em comunhdo com Deus”. Ele fala do sacrificio do corpo, posto
a servico de Deus.



Altar — No seu culto espiritual o cristdo oferece um “sacrificio incruento... sobre
um altar que ¢ Cristo” ( Inacio ad Magnésios), mas que ¢ também formado por todos os
que estdo unidos na oragdo (Clemente de Alexandria).

Templo — O templo, elemento central do culto judaico, adquire, no cristianismo,
uma nova posicdo. A tradi¢do cristd primitiva demonstra ter sido, ou melhor, absorvido
profunda e vitalmente o valor e o sentido das declara¢des de Cristo sobre o templo de
Jerusalém (Jo 2,19; Mt 26,61; Mc 14,58; At 6,14), cuja destruicao esta ligada por via direta
a espiritualidade do culto.

Nesta visdo a morte e a ressurrei¢ao de Cristo nao sdao apenas o sinal do poder de
Cristo — Cordeiro imolado — o novo templo da Nova Jerusalém (Ap 21,22). Portanto, ¢
verdadeiro (Hb 9,11-14).

Sobre esta realidade iniciada por Cristo e continuada pela Igreja, a tradicdo crista
primitiva, desenvolveu as afirmag¢des do NT contra o judaismo e o antipaganismo, para
explicar e justificar o espiritualismo cristdo em fun¢do de uma nova Teologia do Culto.



III — A VIDA LITURGICO-SACRAMENTAL DA IGREJA EM SUA
EVOLUCAO HISTORICA

Estudar a historia da liturgia ndo consiste em enumerar dados, datas, nomes,
documentos etc., mas em descobrir a experiéncia de um povo fiel que orou, anunciou e
celebrou o mistério de Cristo, em captar a expressividade de uma fé manifesta em gestos e
palavras, e em acompanhar o processo de formagao-aperfeicoamento-fixagao-renovacao da
celebragdo segundo a teologia, o conceito de liturgia e o mundo sdcio-religioso-cultural
circundante.

O método historico-sintético examina a histéria em seu conjunto, estabelecendo
leis. Esse método pressupde um panorama comparativo de épocas, liturgias, ritos, textos
etc. Podemos enumerar algumas leis que ajudem a estudar a liturgia de forma sintética.
Sao elas:

- 0 mutavel e o imutavel na liturgia;

- a coexisténcia de elementos antigos e recentes;

- a evolugdo e a involugdo da liturgia;

- a aculturacdo e a inculturagao da propria liturgia;

- a adaptacdo e inadaptagdo da liturgia;

- a participacdo e a nao-participacao na liturgia.

Numa época ndo muito distante da nossa, o mundo litargico era considerado como
um todo misterioso e intocavel, uma realidade fixa e inalteravel por todas as épocas,
reflexo do mistério e da perenidade do proprio Deus. Essa atitude mental, que ignora as
bases antropologicas do culto cristdo, foi qualificada com justica de monofisismo liturgico;
com isso, desejava-se exprimir que as mesmas tendéncias que ameacaram o equilibrio
interno da cristologia (e da eclesiologia) continuam a atuar de maneira derivada na hora de
compreender a liturgia.

Mas essa concepgdo da liturgia s6 pode surgir e sobreviver gragas a um
desconhecimento da historia. Na realidade, a liturgia que celebramos, esse edificio que
hoje habitamos, ¢ o resultado de muitas colaboragdes humanas, em grande parte andnimas;
¢ o fruto do trabalho (nem sempre correto) de muitas geragdes cristds, que deixaram sua
marca na vida litirgica. Ora, essa historia cambiante e em evolucdo, mais ou menos ativa,
a depender da época, ndo pode ser adequadamente interpretada sendo na confluéncia e na
interacdo com outros fatores. Disso decorre o interesse e a necessidade de situar cada
época da liturgia no marco mais geral da vida da Igreja e na relacdo dialética com os
acontecimentos politicos e culturais.

A histoéria da liturgia pode dividir-se em duas partes bem distintas, delimitadas pelo
Concilio de Trento (1545-1563). Antes do Concilio de Trento a liturgia evolui muito
paralelamente no Oriente e no Ocidente. Depois do Concilio de Trento, a liturgia latina,
submetida diretamente a autoridade da Sé Apostolica, torna-se objeto de reformas que a
sua unificagdo e centralizacdo tornam ndo sO possiveis, mas ainda necessarias; pelo
contrario, as liturgias do Oriente sdo cuidadosamente preservadas na pureza e integridade
do seu patrimdnio espiritual.

O conhecimento das grandes linhas da historia é essencial para entender as
estruturas celebrativas da liturgia atual. Além disso, o estudo critico da histéria passada
tem forga de abertura para o futuro.

1- 0 CULTO NA IGREJA DO NOVO TESTAMENTO



A Igreja apostolica nasce no sulco do judaismo, em cujo ambiente da os primeiros
passos. Cristo e os seus discipulos participaram do culto judaico, mas mesmo assim foram
tomando consciéncia do que deve dar continuidade ao AT e do que deve ser novidade da
experiéncia cristd. Com efeito as geracdes das primeiras comunidades cristds foram um
modelo e fator de identificagdo para as sucessivas geracdes no ambito da liturgia e de
outras dimensoes da vida crista.

A Igreja apostolica ndo nega as raizes judaicas, ao contrario, estd em sintonia com
elas. A partir da base judaica ela vai criando novas formas de culto. E preciso recordar aqui
a intima conexao entre liturgia e Escritura nos primordios da experiéncia cristd. Nao basta
dizer que a Biblia foi o primeiro livro litirgico da comunidade a inspirar a pregagdo e a
prece; falta acrescentar que o culto comunitario teve um notavel papel na propria gestacao
do NT. A liturgia comunitaria e, de maneira fundamental, a refeicdo crista, foram o lugar
por exceléncia (ndo o Unico) de cristalizacdo das tradicdes evangélicas. Apesar da
importancia da liturgia nos escritos do NT, com relagdo ao culto encontramos nada além
de notas fragmentarias e incidentais. Um tema-chave, de que tanto depende a liturgia
primitiva, ¢ o problema da relacdo entre a Tord e a nova alianga vivida em Cristo — que da
lugar a posturas contrapostas entre os grupos judeu-cristdos e heleno-cristaos.

1.1 — As raizes judaicas

As atuais investigacdes acentuam fortemente a conexao genética do culto cristao,
em suas origens, com o mundo judaico, tanto biblico como extrabiblico. Essa nova énfase
na historia da litGrgica substitui a outra corrente, ha algum tempo em voga, que fazia recair
um grande peso sobre as analogias do culto cristdo com as religides mistéricas gregas.

A fé de Israel tem o seu centro em lahweh, Deus unico pessoal, cuja presenca ativa
na historia busca libertar e salvar seu povo e estabelecer uma alianga de amor com ele. A
experiéncia basica do Exodo, como movimento de libertagdo e constitui¢do do povo no
nivel politico, traz consigo, no plano religioso, um movimento de conversao e aceitacao da
fé em lahweh, que implica, por sua vez, uma nova categoria de culto. Todo o culto, na
historia de Israel, estd internamente orientado para relembrar esse acontecimento-chave.

As formas culticas e as festas do ano, praticadas antes da Pascoa, receberdao uma
nova interpretacdo, um novo significado. A Péascoa como fato central da fé judaica, ¢ uma
celebracdo que evoca o passado, que torna presente o fato e possui uma dinadmica de futuro
e de esperanga, a espera de um novo Exodo definitivo. O culto de Israel acaba integrando
também uma visdo contemplativa da criacdo e da natureza.

A berakah ¢, sem davida, uma forma literario-religiosa tipica do povo de Israel.
Nascida no marco da consciéncia individual e logo desenvolvida de maneira ampla ao ser
acolhida no culto comunitdrio, exprime, acima de tudo, uma percepcao original da
realidade divina, prépria do povo de Israel. E um louvor pelas maravilhas que Deus
realizou em favor do seu povo, na criacdo e na histdria. Nessa criacdo da alma de Israel, a
berakah ou benc¢do judaica, temos de ver a matriz da eucaristia crista.

Mas o culto que Iahweh espera do seu povo ndo pode limitar-se ao louvor formal,
ao gesto puramente exterior, nem a uma atitude interna de adoracao, isolados da vida. O
culto integral da existéncia, tracado de maneira vigorosa em Dt 10,12-13, pressupde uma
atenta escuta da Palavra de Deus e um prolongamento logico na fidelidade pratica a
alianga. A grande assembléia de Siquém, relatada em Js 24, enfatiza sobremaneira o
vinculo entre a palavra divina que narra a histéria passada como histdria da salvagdo e a
resposta do povo a essa palavra, na obediéncia a lei de Deus. O encontro com lahweh
libertador na historia, sua celebragdo agradecida no culto e a resposta coerente na



fidelidade a alianca constituem trés momentos basicos e em perfeita continuidade dentro
da vida do povo de Israel. O paradigma histéria-culto-lei marca o ideal do povo de Deus
no Antigo Testamento.

Contudo, demasiadas vezes o povo estabeleceu um divorcio pratico entre esses
componentes, isolando o rito tanto da palavra interpeladora de Deus como da resposta
conseqiiente numa vida de fidelidade a vontade de Deus; esse comportamento ritualista
implicava uma distor¢ao da auténtica imagem de Deus como presenca libertadora dentro
da historia. Nao tardou em escutar-se a voz da denuncia profética. Atacam o culto
hipocrita, que alimenta enganosamente uma confianca magica nos proprios ritos,
desligados de maneira absoluta das exigéncias de fidelidade e das responsabilidades
historicas. Esse culto — repetem os profetas — torna-se abominéavel a Deus: “Eu odeio, eu
desprezo as vossas festas e ndo gosto das vossas oferendas e ndo olho para o sacrificio de
vossos animais cevados... (Am 5,21-24; Is 1,10-16; 29,13; 58,1-8; Jr 6,20; 7,1-15; Os 6,6;
Mq 6,5-8; Eclo 34,18-26...).

Por fim, o culto de Isracl memorial, dos acontecimentos libertadores do passado,
contém um movimento de esperanca, uma tensao escatologica voltada para o porvir. Até
nos momentos mais incertos da histéria do povo, o culto, enquanto evoca a experiéncia
libertadora do Exodo, convida e convoca a esperar um novo Exodo e, enquanto admira e
louva o Deus da criagdo estimula a esperar uma nova criagdo. Mas essa utopia ndo podera
concretizar-se se o proprio Deus ndo se comprometer a transformar os coragdes pela raiz, a
purificar o interior do homem derramando profusamente seu espirito e capacitando-o a um
novo culto (Jr 31,31-34; Ez 36,25-27), aberto a comunidade de todos os povos.

1.2 — Originalidade do culto cristao

Dada a correspondéncia entre fé e expressao cultica, podemos afirmar que a liturgia
cristd se distingue da judaica a mesma medida que o cristianismo se diferencia do
judaismo. A consideragao global do NT nos revela um fato surpreendente: uma espécie de
“anticultualidade”, uma atitude de distanciamento ou de ruptura com relacdo as categorias
de culto do ambiente judeu pagdo, uma intencionalidade de fundo que procura exprimir
com vigor a presen¢a de uma realidade nova. Isso se evidencia na utilizacdo deliberada de
templos e espacos ndo-sagrados para as celebracdes proprias da assembléia cristd e,
sobretudo, no uso especial e na aplicacdo de um vocabulério de culto; com efeito, ha uma
atitude evidentemente intencional de evitar termos técnicos do culto (como sacerdote,
sacrificio etc.) num ambito propriamente cristdo, ou melhor, de usa-los num sentido novo e
original.

a) A atitude de Jesus diante do culto

Jesus de Nazaré vive e atua dentro do sistema de culto de seu povo. Freqiienta a
reunido sinagogal dos sabados, “segundo seu costume”(Lc 4,16); participa regularmente
também, como um judeu piedoso de sua época, do culto do templo e das festas de
peregrinacdo (Lc 2,41-42; Jo 2,13; 5,1; 7,2-14; 10,22-23...).

Mas ¢ preciso acrescentar que Jesus transgride com freqiiéncia, inclusive de modo
provocativo, essa ordem cultual de Israel, manifestando sua liberdade soberana sobre ela (a
proposito do sabado, Mc 2,23-28; com relacdo aos ritos tradicionais de purificagdo antes
das refeigoes, Mc 7,1s.). O comportamento de Jesus quer revelar a agao libertadora de
Deus presente nesses momentos.



Quanto ao mais, sua vontade reformadora se manifesta com clareza como um
prolongamento da tradi¢do profética. Da mesma maneira como resume e centra toda a lei
no cumprimento do amor a Deus e ao proximo, assim também pde a descoberto as
exigéncias fundamentais que condicionam o valor ou a nulidade desse culto: o amor e o
perddo do irmao (Mt 5,23-24; 15,5-9, retomando a critica ao culto de Is 29,13, tal como
Mc 7,6-7).

Longe de uma mentalidade que busca atribuir virtualidades magicas a reiteracao de
gestos rituais (Mc 7,11; Mt 15,5) e a multiplicagao de palavras nas oragdes (Mt 6,7), Jesus
proclama no didlogo com a samaritana, um culto em espirito e verdade (Jo 4,20-24), que
Deus espera dos seus verdadeiros adoradores e que Jesus ndo se limita a ensinar, mas
também o vive pessoalmente em toda a sua existéncia.

Jesus, na véspera de sua morte, ao declarar iminente a destruicdo do templo, com
um gesto de violéncia profética, anuncia ao mesmo tempo o fim de todo tipo de culto
sacrifical que tenha como base intercAmbio comercial com Deus (Mc 11,15-17; Mt
21,12-17; Le 19,45-48; Jo 2,14-17). O rompimento do véu do templo no momento da
morte de Jesus significa, para a comunidade apostdlica, que o regime cultico do templo
terminou de maneira definitiva (Mc 15,38).

b) O fundamento do novo culto

Se o shema Israel ou profissdo judaica de fé, confessa “o Senhor nosso Deus ¢ o
unico Senhor”, a comunidade crista primitiva aclama que “Jesus ¢ o Senhor” (F12,11). Seu
culto a Deus ¢ realizado agora em “Cristo Jesus”. A Igreja primitiva rompe o cordio
umbilical que a une ao templo, a sinagoga, ao templo judeu em geral, introduz, ndo
obstante, um fermento novo nele: o evangelho ¢ o fundamento do culto cristdo. Todos os
escritos do Novo Testamento, em sua concep¢dao do culto, acham-se internamente
perpassados por estas duas afirmacdes basicas: 1) Jesus de Nazaré, o crucificado, foi
ressuscitado por Deus. Tudo o que, a partir de agora, pode merecer o nome de culto, esta
marcado por esse acontecimento definitivo, que Deus realizou em favor dos homens. 2)
Aquele que foi ressuscitado por Deus ¢ Jesus de Nazaré, o crucificado, aquele que Israel
rechagou e justicou “segundo a lei”. Isso traz como conseqii€éncia a convicgdo de que o
comportamento religioso e de culto € incapaz de realizar por si mesmo a salvagdo e carece
de valor.

Todos os termos sacros e culticos do AT aplicam-se agora a Cristo: ¢ o templo ( Jo
2,19) e, mais do que o templo ( Mt 12,5s.), ¢ o sumo e eterno sacerdote ( Hb 2,17;
7,23-28); € o liturgo por exceléncia dos cristdos ( Hb 8,1s.), o inico mediador da alianca (
HbD 8,6).

Essa cristologizagdo da linguagem de culto nos faz ver que, a partir de entdo, ¢
Cristo a realidade intima e perene da celebragdo litlrgica e que, em conseqiiéncia, a
liturgia € o exercicio da fé e a epifania de Cristo na fé.

¢) A vida como culto

Se a expressdo paulina “em Cristo” tem sua finalidade e correspondéncia na
expressdo joanica ‘“no Espirito”, a cristologizacdo do culto traz consigo uma
pneumatologiza¢do do mesmo. O Pneuma constitui as “primicias” e os “penhores” da vida
escatologica (2Cor 1,22; 5,5; Rm 8,23; Ef 1,13ss.), que se permitiu que os fiéis
experimentassem de antemao ( Hb 6,4s.). Em conseqiiéncia, as expressdes sacras e culticas
também sao empregadas no NT para designar as ac¢des e os dons do Espirito.

Desse modo, a existéncia integra do fiel no mundo, vivida na fidelidade ao Espirito
de Cristo, pode chegar a converter-se em “culto espiritual”, no culto perfeito dos ultimos
tempos, como disse Paulo na célebre passagem aos Romanos: “Exorto-vos, portanto,
irmaos, pela misericordia de Deus, a que oferecais vossos corpos como hostia viva, santa e



agradéavel a Deus: este ¢ o vosso culto espiritual”’( Rm 12,1ss.). Paulo convida a um culto
novo; € a liturgia de suas vidas, o culto secular da existéncia presente no mundo, mas que
ndo capitula diante dos critérios imanentes deste.

Na mesma dire¢do, Paulo interpreta seu ministério apostdlico segundo uma chave
litargica ( Rm 15,16). Mas o texto mais rico a esse respeito €, sem duvida, 1Pd 2,5, onde
as categorias fundamentais do culto (templo, sacerdocio e oferenda sacrifical) sdo
reinterpretadas de acordo com uma nova identidade, “pela mediacdo de Cristo”. Com
Heinz Schurmann, podemos resumir esse novo culto como culto escatoldgico,
pneumatologico e cristologico: o culto definitivo dos Ultimos tempos, realizado na vida
diaria no mundo, sob a presen¢a dinamizadora do Espirito e suscitado pelo acontecimento
que ¢ Jesus.

1. 3 — A assembléia crista e suas formas de culto

Apesar do culto na vida, do aspecto pneumatologico, a necessidade de simbolos
para expressar a fé faz com que o culto tenha necessariamente um aspecto comunitario.
Tem necessidade de uma liturgia eclesial para manter-se como tal e ndo cair na
irrelevancia.

Vemos as comunidades primitivas celebrando em assembléia litirgica, efetuando
ritos. O termo ekklésia, que evoca na Biblia grega a assembléia de Israel no deserto,
designa, no NT, a reunido concreta dos fi¢is nem mesmo lugar, antes de significar o grupo
de fi¢is que vivem numa cidade determinada ou o conjunto de fié¢is dispersos pelo mundo:
a assembléia litlirgica € o lugar em que se manifesta a propria existéncia da Igreja.

Na pregacao no dia de Pentecostes encontramos os trés elementos que constituem o
processo do ser cristdo: evangelizagdo, fé (metanoia) e batismo ( At 2,41; 8,12; 18,8...).
Dessa maneira, o batismo ¢ apresentado como signo na fé numa dupla vertente: selo da
mensagem evangélica, da fé anunciada e também selo da adesdo interior, da fé aceita.

At 2,42 nos apresenta um retrato idealizado da vida da comunidade primitiva. A
descricdo desse “sumadrio” inclui os quatro elementos seguintes: o ensinamento dos
apostolos e a comunhao fraterna, a fracdo do pao e as oragdes. Neste texto podemos ter a
imagem de uma celebracao litirgica com esses quatro elementos ou a propria vida da
comunidade. Sem duvida que o novo culto cristdo possui de um lado o antincio da palavra
e o exercicio da comunhao fraterna de outro.

a) O ensinamento dos apdéstolos

As assembléias liturgicas da comunidade primitiva comecavam por uma didaché.
Na reunido de Troade, relatada em At 20,7ss., ressoa da celebracdo a palavra viva do
apostolo.

Essa didaché compreende a recordacdo das palavras e agdes de Jesus, mas sem
duvida implica uma leitura do AT a luz do cumprimento de Jesus; essa leitura foi praticada
ja por Jesus e ensinada aos seus discipulos ( Lc 4,17-21; 7,27; 24,25ss.). Encontramos
nesse elemento da assembléia cristda um legado da praxis sinagogal dos sabados, a qual
fora presenca constante Jesus e, mais tarde, os discipulos. Porém, a comunidade crista vai
se distanciando da pratica da sinagoga, pois enquanto esta tem como centro a explicagdo e
reexplicacdo da tora, a comunidade cristd procura anunciar Jesus e fazer ressoar, em sua
atualidade viva, a palavra do Senhor.

b) A “koinonia”ou comunhio fraterna

Esse segundo elemento, na qualidade de parte integrante da assembléia
propriamente liturgica, pode revestir-se de um duplo significado: no sentido “centripeto”,



deve referir-se a comunhao realizada por meio da refeicdo em grupo, a “koinonia”’da mesa;
no sentido “centrifugo”, remete, com em Rm 15,26, a coleta de donativos para os mais
necessitados. A comunidade primitiva reine ambas as praticas: a refei¢do em grupo e o
servigo de ajuda mutua.

Essa conexdo interna entre a refeicdo comunitiria e o servico de ajuda mutua
permaneceu cristalizado num duplo relato arquétipico: o relato da ceia e o da multiplicagao
dos paes, ambos unidos pelo mesmo gesto de Jesus, que preside a refeicdo, da gragas, parte
0 pao e o distribui ( ou o faz distribuir). Por essa razdo, a refeicao cristd deve dar
prosseguimento e prolongar a multiplicagdo dos paes. A palavra koinonia, bem como
diakonia, designam no NT a comunhdo de mesa e, a0 mesmo tempo, o servigo de ajuda
mutua.

¢) A fragido do pao

Esse ¢ sem davida o ponto culminante da assembléia liturgica, no qual a
cristologizacdo do culto adquire sua maior densidade. “Anunciais a morte do Senhor até
que ele venha”(1Cor 11,26), diz Paulo; e, nessa frase prenhe de conteudo, vincula o
passado do Crucificado, o presente do Kyrios ressuscitado e o futuro do Senhor que volta:
triplice dimensao constitutiva do culto cristao.

O nome ceia do Senhor (1Cor 11,20) indica que, ao menos em Corinto, a eucaristia
é celebrada a tarde. E acompanhada de uma refeicdo normal que, se em principio devia ser
um signo de comunhdo fraterna, um agape, torna-se de fato uma causa de desunido e um
escarnio para os pobres da comunidade. No inicio, segundo o esquema judaico de
celebracdo, o rito do pao e o do calice eram separados pela ceia. Muito cedo, todavia —
possivelmente nos dez primeiros anos -, os dois ritos foram unidos e situados como norma
geral, no final da refeicao.

Quanto ao lugar e ao tempo da celebragdo eucaristica, as comunidades retinem-se
em casas particulares, ou seja, fora de um espaco sagrado; a dindmica interna da
assembléia tem como base o principio da hospitalidade. Essa marca doméstica imprimia o
seu proprio estilo ndo somente ao ambito da comunidade reunida e das mutuas relagdes
entre seus membros, como também as formas bdsicas de celebracdo: a palavra e o
banquete comum.

Quanto ao ritmo dessas assembléias e aos dias de celebragdo, os textos do NT sdo
muito obscuros. Ha duas alusdes sucintas a reunides cotidianas nas casas ¢ a distribuigao
de alimentos (At 2,46; 6,1), mas se observa que, ha muito tempo, o primeiro dia da semana
(o que seguia o sabd) tornou-se um dia muito especial para os fiéis, que se juntavam para
celebrar a ressurreicao do Senhor crucificado. O Dia do Senhor recebe seu nome de Jesus
Cristo, exatamente como a ceia do Senhor em 1Cor 11,20, existindo uma relagdo muito
estreita entre eles. A ceia do Senhor evocava sua presenga na triplice dimensao do tempo
(passado, presente e futuro), estando essa perspectiva triplice em torno da imagem de
Cristo no livro do Apocalipse.

Os canticos e as aclamacdes de que o Apocalipse estd ponteado puderam ter como
pano de fundo a liturgia dominical das primeiras assembléias cristas; dessa maneira, é-nos
dado entreve a relacdo entre a liturgia celeste e a liturgia comunitaria no dia do Senhor.

d) As oracoes

A mencao as oragdes em At 2,42 possivelmente nao quer indicar as oragdes
comuns presididas pelos apostolos, que vemos em At 4,24ss., mas a pratica judaica
tradicional, que os primeiros cristdos de Jerusalém conservaram de imediato. Os Atos nos
falam dos apostolos em orag¢do na hora nona, ou seja, a hora do sacrificio tamid da tarde
(At 3,1); a oracdo da hora sexta, ou meio-dia (At 10,9); a oragdo da hora terca, a hora do
tamid da manha (provavelmente At 2,1; 2,15). Por outro lado, At 2,46 assinala a



assisténcia “assidua” ao templo e, em At 21,26, faz-se referéncia a uma cerimonia de
purificagdo de Paulo, assim como uma oferenda de sacrificio no templo. Ndo sabemos
quanto durou essa adesdo ao templo por parte dos primeiros cristaos.

Certamente, tanto Jesus como os apdstolos provinham de um povo que “sabia
rezar”. A tradi¢do judaica tinha suas férmulas de oragdo, mas conhecia e alimentava ainda
uma certa liberdade de expressao na prece.

Se é verdade que os cristdos marcam uma ruptura, vivida com uma variada gama de
intensidade nas comunidades, com relagdo aos meios judaicos, também o ¢ que eles
souberam conservar ou recuperar, por meio de um trabalho de adaptagdo, elementos
basicos da pratica judaica.

O que fica claro ¢ que a comunidade apostolica, embora ndo tendo ainda uma
regulamentacdo estdvel da liturgia, ja4 dispunha de algumas formas liturgicas proprias.
Destaca-se a importancia das reunides de oracao, do Batismo e da Eucaristia.

Neste periodo quatro fatores sdo essenciais para a formacgdo e o desenvolvimento
do complexo litargico: a mensagem e a atividade de Jesus; o mistério de sua morte e
ressurreicdo; a conscientizagdo da presenga do Senhor entre os seus; a acdo do Espirito
Santo.

2 — A LITURGIA NA ERA DOS MARTIRES (Séculos IT — ITI)
2.1 — Contexto geral

A época poés-apostdlica imediata foi um periodo de transicao e de busca. A Igreja,
que submerge suas raizes no judaismo, vai adentrando progressivamente no mundo
greco-latino. Entre os anos 70 e 140. o cristianismo se estende em diversas regides e as
comunidades cristds se afirmam em sua propria originalidade; todavia, nesse primeiro
periodo, o desenvolvimento ¢ mais constatavel na vida interna da Igreja do que em sua
configuragdo externa. Permanecem ainda as formas do pensamento judeu-cristdo e o centro
de gravidade da discussdo teoldgica continua a ser a polémica com o judaismo. Nas
fronteiras entre judaismo e cristianismo, multiplicam-se as seitas gndsticas, que praticam
um sincretismo religioso que combina o dualismo oriental com alguns elementos da
revelacao cristd. O cristianismo nascente encontrou no gnosticismo um perigoso inimigo
que a partir do interior de suas proprias comunidades, ameagava a identidade crista.

No decorrer das primeiras décadas, a Igreja cristd ndo aparece como uma realidade
sociologica capaz de levantar problemas ao Império Romano. Mas muito cedo, as
comunidades cristas que se estendem atraem a atencdo do ambiente pagdo e suscitam uma
atitude de repulsa, que ndo se produz, por exemplo, contra outros cultos religiosos trazidos
do Oriente. A causa dessa reacao hostil, devemos busca-la, sem duvida, no interior do
proprio cristianismo, na pretensao do absoluto que sua fé implica; essa atitude o levara
inevitavelmente a um enfrentamento aberto com a religido estatal romana. Além disso,
esse ambiente de hostilidade ¢ alimentado pelo judaismo da didspora, que ndo pode
perdoar ao judeu-cristdos sai apostasia da antiga fé. Nessas coordenadas lutam os
apologetas cristaos.

O final do século II e o comeco do III iniciam um periodo em que a Igreja nascente
chegara a ser a grande Igreja ou Igreja universal, em sua estrutura interna e em sua
expansao externa. Liberto do seu contexto judaico, o cristianismo se difunde por todo o
mundo greco-romano. A nova situagdo implica ndo s6 em obstaculos a evitar, como
também novas tarefas. Os cristdaos procuram infundir um novo espirito aos usos € costumes



da sociedade; mas apresentam a si mesmos o problema de saber o que devem conservar e o
que rechacar desse universo cultural.

No século II, hd dois longos periodos de paz entre perseguicdes, 0s quais
possibilitam uma forte agdo evangelizadora e uma notavel firmeza em sua propria
organizagdo interna, o que se reflete nas formas de culto, na reflexdo teoldgica e nas
expressoes literarias e artisticas, cada vez mais ricas. Essa consolidagdo interna e esse
impulso de difusdo do cristianismo coincidem com uma mudanca de horizonte no
paganismo: a vitalidade da comunidade crista ¢ favorecida pela crise das forgas culturais e
religiosas até entdo dominantes.

Assim, pois, o final do século III, que é um periodo de transi¢do no campo politico
e cultural, ¢ uma época de nitida expansdo para a Igreja crista.

2.2 — Linhas de evolucio liturgica

Enquanto nos primeiros séculos as caracteristicas do culto cristdo sao ainda vagas
e ténues, a partir do século III se mostram muito mais vigorosas e claras. O
desenvolvimento da literatura teologica ¢ acompanhado de um processo semelhante no
ambito da liturgia. Observam-se novos impulsos criadores, novas formas litirgicas, em
resposta a s necessidades das comunidades cristds — cada vez robustas na Igreja universal.

Se o cristocentrismo ¢ também a nota fundamental da época pos-apostolica, o
seguimento de Cristo, nessa era dos martires, sera marcado por duas realidades essenciais:
o batismo e o martirio. Essa espiritualidade batismal e martirial ao mesmo tempo ¢ por sua
vez alimentada por uma forte consciéncia eclesial: os temas como mater ecclesia, sponsa
Christi etc. retornam com freqii€ncia nos autores do século III.

Para o conhecimento litlrgico dessa época, dispomos de uma fonte muito
interessante na Tradicdo apostolica, de Hipolito de Roma. Este autor, contemporaneo de
Origines (e, provavelmente, originario, como Irineu, seu mestre, do Oriente), se faz
defensor aguerrido dos valores tradicionais e procura defender a velha fé catolica
transmitida pelos apostolos.

Catecumenato e batismo

A instituicdo catecumenal ¢ uma das mais acabadas realiza¢des da Igreja nos
séculos II e III; ¢ o desenvolvimento estruturado do estava, em germe, presente no NT. O
processo basico do tornar-se cristdo cujo iter o livro dos Atos nos indica (evangelizagao-fé,
metanoia-batismo), ¢ agora garantido por um solido quadro institucional. Por tras estd a
necessidade de uma agdo evangelizadora e de manter a “qualidade” dos novos convertidos
e das jovens comunidades cristds; mas também a ameaca crescente das seitas heréticas
(sobretudo o gnosticismo).

Esse processo catecumenal pode ser resumido da seguinte maneira:

1) Entrada no catecumenato — Um primeiro exame de admissdo faz uma triagem
entre os candidatos. Estes devem apresentar como fiador (padrinho) um cristdo conhecido,
que possa dar uma garantia inicial da vontade de conversao do aspirante.

2) Formacao doutrinal — Passado esse exame inicial, comeca para o aspirante o
periodo de catequese, garantida pelos “doutores”, podem ser tanto eclesiasticos como
leigos. Um rito, a consignatio ou sinal-da-cruz, abre o caminho para esse periodo
catecumenal, cuja duracao de trés anos pode ser abreviada em caso de particular dedicagao.

3) Preparagao precedente ao batismo — A fase catecumenal anterior termina com
um novo exame dos aspirantes ao batismo; requer-se mais uma vez a presen¢a do fiador,
que vai responder pelo candidato. Procura-se saber se o catecimeno, em sua vida didria,



deu provas de conversdo a Cristo, praticando o mandamento fundamental do amor ao
proximo, em sua realiza¢do concreta de visitar os enfermos e ajudar as viavas. Passada
essa prova, os catecimenos selecionados podem entrar na fase de preparagao precedente ao
batismo, caracterizada pela oracdo, o jejum e 0s exorcismos rituais

b) Eucaristia e assembléia dominical

A celebragdo eucaristica nos primeiros séculos conhece um triplice momento
evolutivo: o primeiro estagio corresponde a celebragcao da ceia pelo proprio Cristo, durante
um banquete situado entre os dois ritos, preexistentes, mas transformados por Jesus — o
rito do pao e do calice de vinho. A época apostolica logo se realizou um esclarecimento,
reunindo esses dois ritos e situando-os no fim do banquete. Mais tarde, ocorre uma
mudanga transcendental (talvez a maior de toda a historia litargica): o abandono do
banquete como suporte da celebracdo. Essa mudanga produziu diversas modificagdes nas
formas celebrativas: desaparecem as mesas, caem em desuso os termo “fragdo do pao” e
“ceia do Senhor”; a oracdao de acdo de gragas ¢ unificada e enriquecida. No fim do século
II, a designacdo empregada de modo mais generalizado € “eucaristia”.

Na metade do século II, Justino nos d4 um testemunho de grande valor em sua
primeira apologia. Eis o texto:

“No dia que se chama do sol, celebra-se uma reunido de todos os que habitam nas
cidades e nos campos. Nela se Iéem, a medida que o tempo o permita, as Memorias dos
Apostolos ou os escritos dos Profetas. Em seguida, quando o leitor termina, o presidente,
em suas proprias palavras, faz uma exorta¢do e um convite para que imitemos esses belos
exemplos. Levantamo-nos seguidamente todos de uma vez e elevamos nossas preces;
quando terminam, com ja dissemos, oferecem-se pao, vinho e 4gua e o presidente, segundo
suas forcas, também eleva a Deus suas preces e eucaristias e todo o povo aclama, dizendo:
“Amém”. Prosseguindo, vem a distribui¢do e participacdo dos alimentos eucaristizados e
seu envio, por meio dos didconos, aos ausentes. Os que tém bens e querem, cada um
segundo sua livre determinacgdo, ddo o que bem lhe parece; e o que ¢ recolhido ¢ entregue
ao presidente, que com ele socorre 6rfaos e viuvas, aos que, por enfermidades ou outras
causas, estdo necessitados, aos que estdo nos carceres, aos forasteiros de passagem. Em
uma palavra, ele se constitui no provedor de quantos se acham em necessidade.
Celebramos essa reunido no dia do Sol por ser o primeiro dia, no qual Deus,
transformando as trevas e a matéria, fez o mundo, bem como por ser o dia em que Jesus
Cristo, nosso Salvador, ressuscitou dentre os mortos”.

Na metade do século II, a institui¢do do domingo j& tem so6lidos fundamentos. A
diversidade de titulos que recebe nos indica sua riqueza de significado para a comunidade
crista.

Na Tradicao apostolica de Hipodlito encontramos uma descricdo da evolugdo que a
celebragdo do batismo e da eucaristia receberam na metade do século III. Nao ¢ uma forma
fixa e obrigatoria para as comunidades, mas apresenta um esquema fundamental da liturgia
eucaristica.

¢) Pascoa e controvérsia pascal

Aquilo que o domingo ¢ no curso da semana, a pascoa constitui no ritmo do ano, a
festa mais antiga da Igreja crista. Dois fatores influiram na relevincia dessa festa para a
consciéncia cristd: de um lado, a explicitagdo no tempo, ampliando sua duracdo aos dias
anteriores e, sobretudo, seu prolongamento festivo, no laetissimun spatium de cinqiienta
dias; de outro, a incorporagdo do batismo a liturgia pascal, dies baptismo sollemnio, como
afirma Tertuliano.

O problema da data em que se devia celebra a pascoa quase criou um cisma no
interior da Igreja. No século II, as comunidades da Asia Menor tinham como tradigdo



celebrar a pascoa na mesma data dos judeus, isto €, o dia 14 do més de Nisa. No mesmo
periodo existem outras comunidades, como a de Roam, Egito, Grécia etc., celebram a
pascoa ndo na data judaica, mas no domingo que a segue. Ambos os grupos defendem que
suas iniciativas vem dos apostolos. Gragas a intervenc¢do de Irineu,todos chegaram a uma
acordo e fixou-se a data das comunidades de Roma: domingo seguinte ao 14 de Nisa dos
judeus.

d) A liturgia e a luta contra o gnosticismo

O fendomeno do gnosticismo, particularmente vivo nos séculos I e III, tem
profundas repercussdes, ndo apenas no ambito teoldgico, como também no liturgico.
Somente a luz desse conflito com o gnosticismo certos desenvolvimentos litirgicos que se
verificam nessa época encontram explicagao.

Uma das caracteristicas fundamentais do movimento gnostico ¢, sem duavida, o
dualismo, que implica o desprezo pelo material e corporeo. Antes, a Igreja, para opor-se as
concepcdes grosseiras e materialistas do ambiente pagdo e judeu acentuava o “culto
espiritual”, um culto que ndo tem necessidade de lugares nem de épocas sagradas ou de
manifestacdes exteriores e ruidosas, mas que ¢ realizado numa adoragcdo que sai do
coragdo e floresce na “eucaristia”(sacrificio dos labios) e na vida do fiel. Agora, os autores
cristdos véem-se obrigados a defender também o lado exterior e material da religido crista
e do seu culto.

Se antes so se fazia mengdo aos dons materiais do pao e do vinho e se acentuava a
acdo de gracas que se pronunciava sobre eles, agora se fixa a atengdo precisamente nessa
dimensdo material corporea que a celebracdo cristd comporta. Por isso, ndo é casualidade a
mudanca de nome: se antes eucaristia era o termo preferido, agora se generaliza o uso de
oblatio e sacrificium. E, nessa mesma época (final do século II), comeca a pratica de levar
oferendas ao altar, o que, nos séculos ulteriores, recebera sucessivos desenvolvimentos, no
Oriente e no Ocidente.

Essa modificagdo na compreensdo da eucaristia traz consigo uma série de
mudancas na forma de dispor o lugar da celebragdo. Desloca-se o acento da comunidade
em torno do bispo, do presidente e a cathedra como centro de gravidade dessa
comunidade, para o altar como lugar do sacrificio. De uma simples mesa de madeira passa
para um altar de pedra.

e) Os primordios de uma era crista

O século III, com seus longos periodos de paz, propiciou um desenvolvimento
interno e externo das comunidades cristds, que pela primeira vez sentem-se capazes de
intervir de maneira original nos campos da expressao artistica.

No comecgo, como ja dissemos, 0s cristaos se reuniam numa casa livremente cedida
por algum membro (ou familia) da propria comunidade cristd. O inicio do século III traz
uma importante evolucdo: a transformacdo de casas particulares em lugares de culto. O
crescimento numérico das comunidades tornava cada vez mais dificil a celebragdo crista
em casas particulares. No inicio as construg¢des nao se diferenciavam de uma casa comum,
mas na segunda metade do século IIl, passa-se a construir recintos proprios, com uma
forma diferente da que se usa para as moradias; ¢ o despertar de uma arquitetura crista.
Também nesse periodo as comunidades cristds comegam a ter lugares proprios de
sepultamento. Isto propicia o surgimento de decora¢des com imagens do Bom Pastor, de
Cristo, o Mestre e outras figuras.

Desse modo, portanto, através de imagens ou esquemas artisticos que lhes eram
culturalmente familiares, os cristdos da era dos martires conseguiram exprimir sua propria
experiéncia crista.



3 -0 CULTO CRISTAO NA IGREJA DO IMPERIO (313-590)
3.1 — Contexto Geral

A etapa que estudamos agora vai da queda de Constantino a Gregério Magno. Com
o século IV, tem origem uma completa mudanca na situagdo social e juridica dos cristaos.
A nova fé conseguiu pouco a pouco trazer para o seu lado os diversos estratos da
sociedade romana, inclusive as classes dirigentes. A Igreja, em vez de ser perseguida,
converte-se agora em religido oficial do Império; em lugar de ser considerada como um
corpo estranho, passa a ser o principio diretor que anima o império cristdo. A Igreja tem
diante de si a imensa tarefa de transformar o mundo pagdo num mundo cristdo,
assimilando a cultura pagd em que estd imersa. A nova situacdo traz ndo sé beneficios
como problemas. A liberdade e a tranqiiilidade de que agora goza influem na qualidade
dos seus numerosos adeptos.

E uma época de controvérsias teologicas, de enfrentamento cultural e politico, de
resisténcia nacional contra o dominio colonial de Roma. Os séculos IV e V conhecem as
grandes contendas doutrinas suscitadas por Ario e Nestorio, as quais replicardo os
concilios ecuménicos de Nicéia (325), Efeso (431) e Calceddnia (451), com a participagdo
ativa do imperador.

No transcurso dessas lutas teologicas, houve efetivamente a grande mutacdo
historica de que vai surgir o Ocidente medieval e moderno. O Império Romano, no
Ocidente, cede por fim ante a invasdo dos barbaros; essas grandes migragdes de povos,
com suas seqiielas culturais, politicas e sociais, t€ém conseqiiéncias Obvias na vida da
Igreja. Os reinos implantados pelo dominio dos barbaros ndo podem substituir as
complexas instituicdes do Império Romano, Carente de institui¢des temporais, a Igreja
assume o papel muito ativo na configuracdo e dinamica da sociedade; desse modo, nasce a
cristandade, o sistema politico-religioso que caracteriza durante tantos séculos a
civilizagao da Europa Ocidental.

A outra metade do orbis romanus, o Império do Oriente, ndo sucumbe a invasao
dos barbaros e conseguira sobreviver até 1453. Esse cristianismo bizantino tende a
diferenciar-se cada vez mais da Igreja do Ocidente, marcando sua originalidade em todos
os ambitos religiosos, a comegar pela liturgia. A tendéncia ao hieratismo, o sentido
dramatico da celebracdo e o gosto pelo fausto e pelo esplendor em suas cerimonias
parecem constituir trés caracteristicas dessa liturgia oriental.

Entre as manifestacdes da vitalidade da Igreja nesse periodo, devemos assinalar o
surgimento e a rapida expansdo do monacato. Essa instituicdo vem, em certa medida,
substituir o martirio da época precedente.

O aspecto missiondrio sera organizado e intensificado no Pontificado de Gregorio
Magno. Ha também o fendmeno das peregrinacdes. Multidoes acorrem, com freqiiéncia
vindas de lugares remotos, aos santudrios dos madrtires mais populares e, com especial
devogao, aos lugares santos de Jerusalém.

3.2 — Linhas de evolucio liturgica

No tocante a textos liturgicos, o periodo de grande criatividade situa-se entre a
metade do século IV e o final do século VII. O uso de composic¢des escritas para o culto foi
se generalizando. Essa tendéncia a fixacdo escrita das oragdes liturgicas decorre de



diversas causas: em primeiro lugar, o crescimento das comunidades, que exigem uma
maior organizacdo e levam a uma concrecao dos livros de férmulas, fazendo desaparecer
paulatinamente o fendmeno da “improvisagao littirgica” dos séculos precedentes; por outro
lado, a necessidade de um certo controle nas oragdes liturgicas surge devido a presenca de
oracdes compostas ndo apenas por autores competentes, como também por autores
heréticos.

As liturgias se diversificam

A partir do século IV, impde-se uma crescente diferenciagdo, por meio da qual as
figuras particulares vao adquirindo uma configuragao propria. Diversos fatores contribuem
com esse processo: o desenvolvimento das organizagdes eclesiasticas territoriais favorece
a diversificagdo das liturgias. A liturgia das capitais mais importantes se estende,
tornando-se normativa, em suas respectivas zonas de influéncia. A diversidade lingiiistica,
a identidade cultural e as diferencas de natureza doutrinal, sdo outros fatores para o
desenvolvimento de liturgias diferenciadas.

A partir do século IV, existem no Oriente trés potentes centros de vida eclesidstica,
que desenvolvem uma intensa atividade criadora no campo da liturgia: Antioquia,
Alexandria e Constantinopla. Dai surgem trés organizagdes litirgicas diferentes:
sirio-ocidental, egipcia e a bizantina.

Com relagdo ao Ocidente, falta um fator de diferenciacdao de natureza fundamental,
o lingiiistico: a lingua latina ¢ usada em todo o mundo cultural e ctltico do Ocidente. E,
por outro lado, ndo ha metrépole ou sede eclesidstica que possa competir com Roma.

Durante mais de trés séculos, a liturgia de Roma foi celebrada em grego. A
latinizacdo da Igreja de Roma realizou-se de maneira progressiva, passando
necessariamente por uma época de bilingliismo. A passagem do grego para o latim na
liturgia de Roma e de modo concreto no que se refere ao canon ou anafora eucaristica,
viria a ser efetuada no pontificado do papa Damaso (366-384).

Como caracteristica importante de Roma, deve-se destacar a firme énfase na
mediagdo de Cristo na agdo litargica (per Christum ad Patrem). Por outro lado, a
sobriedade e a austera dignidade da expressao romana contrasta com o tom mais patético e
emotivo, além de prolixo, das liturgias orientais em geral e das liturgias ocidentais de
extragdo galica.

b) Evolu¢ao do catecumenato

A nova situagdo da Igreja a partir do século IV teve repercussdo imediata e
fundamental no campo da iniciagdo cristd. A institui¢do catecumenal se v€ submetida a
prova e sofre uma manifesta crise. De fato com o reconhecimento publico do cristianismo,
uma ingente multiddo de pessoas solicita sua entrada na comunidade cristd. Mas os
motivos dessa decisdo com freqii€ncia sdo interesseiros e alheios a um desejo de conversao
a fé cristd. Ser ou ndo cristdo tinha influéncia até em cargos publicos e condicionava a
tranqiiilidade e a boa reputacdo na sociedade.

Para muitos bastava ser inscrito no catecumenato e adiava o batismo até uma
enfermidade grave ou momento da morte. Diante dessa nova realidade a Igreja adota uma
nova postura catecumenal: a dos 40 dias de preparacdo para a Pascoa. A quaresma assume
uma énfase batismal.

¢) Crise do sistema penitencial

Como vemos, a Igreja, nos séculos IV-V, soube reagir diante do crescente afluxo de
pessoas mediocres e conseguiu reestruturar sua disciplina catecumenal. Todavia nao
modificou o sistema penitencial; a Igreja mantém com firmeza e intransigéncia a severa



disciplina penitencial que herdou da €época anterior e, sobretudo, insiste no principio da
irrepetibilidade da peniténcia.

O batizado que tivesse cometido um pecado grave o suficiente para ter de passar
pelo processo penitencial da Igreja (antes de tudo, os réus de idolatria, homicidio e
adultério) devia percorrer um longo caminho para conseguir a reconciliagdo com a Igreja e
com Deus. Com esse proposito, criou-se o iter penitencial, quase comum a todo Ocidente,
que incluia trés fases: um rito inicial em que o pecador reconhecia sua culpabilidade, era
excomungado provisoriamente da comunidade e era arrolado na ordo poenitentium. A
partir dai, s6 podia assistir unicamente a liturgia da palavra ou, se assistia a eucaristia, nao
podia levar as oferendas ao altar nem participar da comunhao.

Mas o fato de pertencer a ordo poenitentium implicava grande quantidade de
incomodos e privagdes. Os pecados muito graves traziam consigo a exclusdo perpétua da
comunidade. Além disso, o batizado, tendo passado por esse processo penitencial da
Igreja, ficava marcado para o resto da vida; nao pode desempenhar nenhum cargo publico,
nem na milicia; ndo pode ingressar no estado clerical e, se ¢ casado, deve renunciar por
toda a vida ao uso do matrimonio; estd obrigado, praticamente, a ter uma vida de monge.

As conseqiiéncias desse rigorismo logo se fizeram sentir. O adiamento do batismo,
de que antes falamos, acrescenta-se agora o retardamento da peniténcia até a velhice ou a
proximidade da morte. A Igreja ataca esse retardamento da peniténcia, que pouco a pouco
fica confinado ao breve espago de tempo da ultima enfermidade, ficando o recebimento da
reconciliagdo por parte do penitente para pouco antes da morte.

d) Cultura paga e culto cristao

Nessa época do Império cristdo, a Igreja se vé confrontada pelo problema bésico da
adaptacdo a um novo clima; a partir do século IV, intensificam-se os intercambios entre
ambiente cultural pagdo e o cristianismo.

1) Novos espacos

Com a ajuda do proprio imperador e de sua familia, erigem-se grandes constru¢des
destinadas ao culto em Jerusalém, Constantinopla e, sobretudo, em Roma. Com a basilica
do Latrao, ¢ construido o primeiro grande saldo da liturgia crista. “Basilica” ¢ um género
arquitetonico que provém da cultura profana, cujo nome implica um estilo propriamente de
triunfo e grandeza. O cristianismo assume uma tradicdo existente na arquitetura civil,
acomodando-a as exigéncias de sua liturgia. O novo quadro litargico transforma o culto
liturgico.

Nos séculos IV e V, multiplicam-se as edificacdes culticas. A veneragdo dos
martires faz com que sejam construidas grandes basilicas sobre seus timulos. Mais tarde o
resto dos martires sera levado para as igrejas.

2) O tempo cristdo

Com o evento imperial a seu favor, o cristianismo ndo s6 conquista o espaco como
também o tempo. A legislagdo imperial proibe todas as atividades civis (exceto os
trabalhos agricolas) e as diversdes profanas do “venerdvel dia do sol”, que serd chamado,
definitivamente, dies dominica, dia do Senhor.

Esse mesmo fundo subjaz ao aparecimento, dentro do ano cristdo, das festas de
Natal e da Epifania. A data de 25 de dezembro, como festa crista, aparece em Roma depois
da paz de Constantino e ¢ uma assimilacdo de uma festa paga precedente, vinculada com o
culto solar e imperial. Origens semelhante deve ter tido a festa de 6 de janeiro, que surgiu
no Oriente.

No século 1V, desenvolveu-se o sacratissimum tridum crucifixi, sepulti, suscitati,
com a denomina Agostinho. A festa de pascoa, como festividade central, adquire um novo



relevo na vida publica a partir do momento em que os imperadores cristdos, a comegar por
Valentiniano I, celebram nesse dia uma anistia especial para os condenados a prisdo. Nessa
mesma €poca, o tempo pascal entra na fase final de sua evolu¢do. Com a formagao de um
grande ciclo que tem um periodo de preparacdo de quarenta dias e um tempo de
prolongamento festivo ou pentecostes, que dura cinqiienta dias. O restante do ano litargico
¢ ponteado por diversas festas cristas, coincidentes, em suas datas, com outras tantas festas
pagas.

Também nos tradicionais ritos de passagem que acompanham o nascimento, o
matrimonio e o funeral, o cristianismo assumiu diversos elementos da religiosidade paga
(como o costume de dar leite € mel ao bebé, a coroa de flores no matrimonio, a orientagao
das tumbas etc.), dotando-os de um nova significagao crista.

3) O cerimonial da corte na liturgia

Na época anterior, o culto ao imperador era considerado idolatria pelos cristaos,
razao por que foi rechagado por eles de maneira absoluta. Eles se negaram a conceder ao
imperador o titulo de Kyrios, a decorar sua imagem com grinaldas, a tributar-lhe a
prostracao diante de sua imagem e a queimarem um unico grao de incenso sobre o carvao
queimado diante de estdtua imperial. Mas as coisas mudaram com a chegada de
Constantino, que abandonava sua pretensao as honras divinas.

Todavia, comeg¢a aqui uma nova evolugdo. O imperador concede, com efeito,
honras e privilégios correspondentes aos grandes dignitarios do império e a sua propria
dignidade imperial aos bispos da Igreja e, em particular, ao Papa. Como adquiria a
condi¢ao de majestade imperial, o bispo de Roma tinha o direito ao anel, devia ser saudado
por uma genuflexdo e com um beijo nos pés, podendo sua efigie ser exposta nas Igrejas.
Os bispos, assimilados agora aos mais elevados dignitarios do Estado, t€ém direito as
honras do trono, das luzes, do incenso e do manipulo.

e) As controvérsias cristologicas e sua influéncia na liturgia

As lutas cristologicas que, a partir do século IV, abalaram sobretudo a parte oriental
do Império Romano, levaram a formulagdo de diferentes profissoes de fé; mas também
influiram sobre a oracdo liturgica, modificando-a internamente segundo a dire¢do da
polémica. Uma das polémicas era a do arianismo que sustentava o Filho inferior ao Pai.
No século V, a luta contra os nestorianos que eram contrarios ao titulo de “Mae de Deus”,
concedido a Maria. Diante dessas heresias se intensificaram as festas da Epifania e do
Natal, além de constru¢gdes em honra a Maria, Mae de Deus.

f) Musica e canto no culto cristao

Pouco sabemos das melodias e ritmos que os primeiros séculos usaram em suas
celebragdes liturgicas. Contudo, possuimos centenas de textos litirgicos que nos podem
informar acerca desse aspecto do culto. Abundantes testemunhas dos séculos IV e V nos
fazem ver que o canto era uma atividade sumamente agradavel para os fiéis, que a ele se
aplicam com entusiasmo.

Como se sabe, a antigliidade atribuia a musica um extraordinario poder na esfera
psicologica do homem, assim como no ambito religioso. A época patristica em geral
mostrou-se energicamente contraria ao uso de instrumentos musicais no culto. Os pastores
viam neles uma espécie de indicio de cultos idolatricos e de espetaculos profanos, que os
fiéis devem rechagar de vez.

No século IV, respondendo ao desejo de uma participagdo mais ativa do povo, surge no Oriente
um novo género de canto, chamado antifonal. Nao ¢ facil precisar a verdadeira natureza dessa
forma de canto; parece tratar-se de um desenvolvimento ulterior do proprio canto responsorial.



4 - DE GREGORIO MAGNO A GREGORIO VII (590-1073)
4.1 — Contexto geral

O extenso periodo que vai da queda do Império Romano, em sua metade ocidental,
e o nascimento do mundo moderno, com seus estados nacionais, apresenta uma série de
caracteristicas comuns. Durante esses nove séculos, que formam a Idade Média, os povos
da Europa Setentrional e Central se estendem desde o leste e o sul do Império Romano,
produzindo um tipo determinado de sociedade no plano politico e cultural. No decorrer de
toda essa época, a populacdo ¢ fundamentalmente agricola; em quase toda parte, além
disso, ha uma sociedade de classes com latifundiarios mais ou menos poderosos, estando
todos sob a autoridade feudal de um senhor mais importante ou de um rei.

Na historia da Igreja, ¢ o periodo em que o cristianismo se propaga por toda a
Europa. A unidade da cristandade ocidental ¢ uma caracteristica do periodo medieval que
o distingue do periodo precedente e, sobretudo, do seguinte. O periodo que vai do fim da
patristica a0 comeco da escolastica passou por uma transformag¢do enorme no campo do
pensamento religioso e nas instituicdes correspondentes.

Nao podemos deixar de mencionar que nesta época aconteceu a rapida expansdo do
islamismo e estende suas fronteiras tanto no Oriente como no Ocidente.

Na historia da Europa, esse periodo que vai da morte de Bento (548) a de Bernardo
(1156) costuma ser chamado “era monastica” ou “séculos beneditinos”.

4.2 — Linhas de evolucao liturgica

a) A figura e a obra de Gregdrio Magno

E sem davida uma personalidade Unica na historia litrgica ocidental. Para
compreender a obra litirgica de Gregorio Magno (590-604), ¢ preciso levar em conta sua
formagdo e sua psicologia, mas, sobretudo, as circunstancias da época que concorreram
para o seu pontificado. A peste, a fome e as tempestades assolavam a populagdo, enquanto
Roma sofria o assédio militar dos lombardos.

Gregorio Magno da um realce a liturgia como espago para a adequada catequese do
povo. Queria que a liturgia servisse de fato como alimento espiritual para aquele povo
simples e inculto. Realizou uma profunda renovagdo litargica, orientada para uma
finalidade pastoral. Procura simplificar os ritos, a linguagem litGrgica para que seja
acessivel ao povo simples e seja isenta de pretensdes literarias.

Gregorio Magno realizou diversas reformas no leciondrio, no sacramentario € no
antifonario. Reduziu o nimero de leituras a duas, em vez de trés. Teve de realizar um
esforgo especial na area do canto e da expressdo musical, reforgando O SChola cantorum
e, com isso, o lado espetacular da liturgia cara ao povo.

Gregorio Magno atuou como bispo de Roma e se preocupou em organizar a liturgia
da Urbe, e ndo da Igreja ocidental. Inclusive se mostrou aberto e disposto a aprender de
outras Igrejas, trazendo delas o que julgasse util para a sua. Veja que ele escreve para
Agostinho:

“Tem sempre presente a tradi¢do da Igreja Romana, na qual foste educado, e ama-a
sempre. Mas a mim me agrada que, se encontras na Igreja romana, ou nas da Galia, ou em
qualquer outra, alguma coisa que possa agradar mais a Deus onipotente tu a recolhas com
todo cuidado e o leves a Igreja dos anglos, ainda tdo jovem na fé, juntando tudo quanto
hajas podido reunir das diversas Igrejas. Pois tens de amar, ndo as coisas pelos lugares,



mas os lugares pelas coisas boas que ha neles. Assim, pois, escolhe de cada Igreja o que ¢
de piedoso, de religioso e de reto e, tendo tudo isso reunido como num ramalhete,
oferece-o como tradi¢do a mente dos ingleses”

b) A época da liturgia romana pura

Entre os séculos V e VIII, a Igreja local de Roma conheceu seu periodo de maior
riqueza, de amadurecimento das formas de expressdo, sua “época classica”, anterior a
fusdo com as formas franco-germanicas. H4 uma espécie de “movimento litirgico” mais
geral, que abarca toda area ocidental, fundamentada, por sua vez, numa mesma lingua, o
latim cristdo. Nesse marco geografico-cultural, desenvolveu-se, em vez da oragdo
eucaristica unica, uma diversidade de elementos eucoldgicos: collecta, oratio super oblata,
prefacio, oragdo eucaristica (canon), post-communio, oratio super populum.

A missa romana, em sua época classica, encontra-se estruturada por um triplice
movimento interno, de tragos semelhantes, que anima e dinamiza a celebracdo litirgica: a
entrada solene dos celebrantes, acompanhada pelo canto de intr6ito, que culmina pela
oracdo collecta; a procissdo das oferendas, acompanhada pelo canto do ofertério e
concluida pela super oblata; o movimento processional da comunhdo dos fiéis,
acompanhado pelo canto de comunhao e encerrado com a oragdo da pds-comunhao.

Quanto ao estilo dessa liturgia romana cldssica, devemos observar: sua precisao,
brevidade e sua escassa concessao ao sentimento; uma grandeza no seu estilo literario. Nos
seus elementos teoldgicos, a oracdo ¢ sempre dirigida ao Pai, por Cristo, no Espirito Santo;
¢ uma celebragdo eucaristica plenamente ligada com a comunidade local e com expressdo
desta.

¢) A passagem da liturgia romana para o mundo franco-germanico

Essa liturgia romana em sentido estrito, que acabamos de descrever, vai emigrar
para os paises francos, no principio gracas as iniciativas individuais dos peregrinos e, mais
tarde, ao apoio do poder politico. Com efeito, no ano 754, Pepino, o Breve, decreta a
adogdo da liturgia romana em todo o Império Franco. O motivo para isto foram politicos,
pois buscava-se uma unidade mais profunda de todo Império por meio de uma liturgia
unica e uniforme; além disso, pretendia-se, com essa medida, por fim a concorréncia
secular entre as liturgias romana e gélica e suprimir a compilacdo e a pouca ordem no culto
no reino dos francos.

Carlos Magno reafirmou a obrigacao da liturgia gregoriana pura em todas as Igrejas
do seu império, se bem que logo teve de reconhecer que essa liturgia romana, em sua
originalidade e pureza, ndo satisfazia seu povo, que resistia a abandonar certas festas, ritos
e oragoes tradicionais.

A partir do pontificado de Gregorio Magno, percebe-se em Roma uma notéavel
diminui¢do da criatividade litargica. Nos séculos VII-VIII, hd uma grande afluéncia de
orientais fugitivos para a Italia e chegam a ocupar a catedra de Sdo Pedro e isto tem
influéncia na liturgia romana: a introdug¢do na missa do agnus Dei, a adorag¢do da cruz na
Sexta-Feira Santa e a aceitagdo das festas marianas (Assun¢do, Natividade, Purificacdo e
Anunciacdo) sdo alguns exemplos da influéncia oriental.

Mas, no século IX, a situagdo romana chegara a ser realmente deploravel em
muitos aspectos, incluindo-se ai o liturgico. A vida litirgica estava ameagada de morte, até
com o fechamento das oficinas onde eram elaborados os livros litirgicos. Nesse momento
critico, a Igreja franco-germanica salva a liturgia romana para a propria Roma e para o



mundo inteiro. A liturgia ndo sera mais puramente romana, mas mista: romano-franca ou
romano-germanica.

d) O culto se distancia da comunidade crista

No periodo que estudamos, verifica-se uma série de mudangas importantes na
celebracdo dos sacramentos, que tem como denominador comum O progressivo
afastamento entre o povo e a agao litargica e, de modo definitivo, uma nova concepgao do
culto. Um fator fundamental dessa situacdo ¢ a lingua liturgica. Quando ‘transplantada
para o Império franco-germanico, a liturgia romana ndo muda de lingua, porque também ai
o latim era a lingua culta; mas ja nao era entendida sendo por uma classe social reduzida,
que quase se identifica com o clero. A superioridade reconhecida a lingua e a cultura
latinas impediu a tradug¢do da Escritura e da liturgia para a lingua e a cultura dialeto
romano ou germanico. Além disso, a partir da Alta Idade Média entra em vigor a idéia de
que o documento que se deve usar na agdo liturgica ¢ um texto reservado exclusivamente
ao sacerdote: o latim ¢ a lingua sagrada que envolve o mistério litargico.

A partir do século VI, generaliza-se o batismo de criangas. A pastoral da Igreja e o
direito civil (com suas penalidades e sangdes) se unem para consolidar essa pratica de
dotéa-la de um carater de obrigacao cada vez mais estrita. Logicamente, desaparecem pouco
a pouco, com essa mudanga, os catecimenos adultos. A iniciagdo cristd, que em épocas
anteriores fora objeto de celebracdo solene e comprometida de toda a comunidade, passara
paulatinamente a ser um assunto individual ou familiar. A fragilidade dos recém-nascidos,
a mortalidade infantil, leva a equipara-los aos enfermos e a conceder-lhes o sacramento em
qualquer dia do ano e quam primum.

A antiga instituicdo penitencial, “segundo batismo” ndo-reiterdvel, com seu
processo de trés tempos, era essencialmente comunitaria. A partir do século VI, surge uma
nova disciplina penitencial que, a partir das ilhas anglo-saxonicas, se estende ao
continente, gracas a Columbano e a outros monges irlandeses. Com efeito, fixara-se
naqueles monastérios um preco a ser pago pelas faltas, tanto para as que tinham carater de
pecado como para as meramente disciplinares. Por outro lado, os monges eram
conselheiros espirituais dos leigos e comegaram a estabelecer para esses “tarifas”
penitenciais semelhantes as dos monastérios. A expiagdo variava de acordo com o pecado.
Essa expiagdo, que consiste sobretudo em jejuns, admite “resgates” de peniténcia: assim,
um ano de jejum pode ser resgatado por uma determinada cota de missas, de que se
encarregam, mediante um determinado estipéndio, os mosteiros ou igrejas. Esse resgate
penitencial, que pode ser realizado inclusive por terceiros, elimina a expia¢do pessoal e
efetiva por parte do pecador e degenera em evidentes abusos. O Unico ato que ainda cabe
ao penitente, € que resumira dai por diante todo o processo penitencial, ¢ a confissao;
desse modo, esvazia-se a peniténcia de toda dimensao comunitaria.

Mas o exemplo mais evidente do distanciamento entre o culto e a comunidade ¢ a
apari¢ao da missa privada, celebrada apenas pelo celebrante, sem relacao direta com uma
assembléia presente ou com necessidades pastorais. Nesse sentido, a pratica da missa
privada surge nos séculos VI-VII e se generaliza no VIII. Esse costume tem como origem
os mosteiros, onde, a partir dessa época, ha uma multiplicagdo de monges sacerdotes, que
tém na celebracao da missa um exercicio individual de piedade.

Essa mudanca na eucaristia, que de expressdo fundamental da comunidade crista
passa a patrimonio exclusivo do sacerdote (monge ou ndo) celebrante, bem como um
exercicio de piedade individual, ¢ o resultado de uma profunda transformagdo teoldgica e
eclesial. Com efeito, a partir do século VII, a sensibilidade religiosa franco-germanica
acentua a importancia da pessoa privada, a expensas do valor comunitario. Por outro lado,



concebe-se o culto como uma série de agdes destinadas a conseguir a salvacdo do
individuo; a multiplicagdo dos atos de cultos, atribui-se uma multiplicagdo automatica das
gracas para a salvagdo; a missa ¢ o remédio inigualavel para alcancar essas gracas, ¢ a
resposta eficaz a anglstia com relagdo a propria salvagdo. Em conseqiiéncia,
multiplicam-se as missas votivas por pessoas ou necessidades individuais ou para
substituir acoes de mortificagao.

Esse fendmeno envolve notaveis conseqiliéncias de toda ordem: a multiplicagdo de
missas traz consigo a multiplicacio do numero de sacerdotes (“altaristas”) e uma
transformagao basica na auto-compreensdo do ministério; assim a multiplicacdo de
monges sacerdotes, que satisfazem a piedade popular com missas pagas por estipéndios,
tem como efeito econdmico o enriquecimento dos mosteiros. Num nivel mais estritamente
liturgico, devemos assinalar uma dupla conseqiiéncia: a proliferacdo de altares nas igrejas
e o surgimento do missal completo. De fato, com o aparecimento da missa privada, o
celebrante vé-se obrigado a recitar, sozinho, todas as leituras, cantos e preces designadas
para a celebragdo comunitaria. Ambos os fatos sdo a tradugdo ritual da ruptura entre
eucaristia e comunidade.

e) O modelo do Antigo Testamento na liturgia crista

Uma situag¢do de cristandade se define pela presenca e incidéncia da mensagem
cristd nas estruturas publicas da sociedade. Nessa perspectiva, era 16gica a referéncia aos
modelos oferecidos pelo povo da antiga alianga, ja que o especifico de Israel consiste em
ter sido chamado a ser o povo e nag¢do, a0 mesmo tempo que povo de Deus, com um
regime muito caracteristico de segregacao e sacralizagdo culticas.

De fato, depois das invasdes dos barbaros, os bispos e os concilios, em sua
tentativa de catequizar e moralizar esses novos povos, recorrem ao apoio do Antigo
Testamento.

Essa nova visdo, orientada pela pastoral, ¢ percebida de imediato no campo da
expressao litirgica. Para as consagracdes das igrejas exige-se um cerimonial semelhante ao
do AT, com aspersdes, ungdes e incensamentos. Na mesma época, a ordenagdo sacerdotal,
feita até entdo por meio de mera imposi¢ao de maos, recebe o rito da un¢ao das maos.

Essa mentalidade judaizante adquire especial incidéncia na regulamentagdo do
domingo cristdo. A partir das migragdes nordicas, a Igreja lida com populagdes batizadas
em massa, depois de uma preparagdo muito rapida e deficiente. Os bispos e concilios da
época esforcam-se por implantar o repouso dominical, para permitir que seus fi€is assistam
a missa, centro do culto e da catequese cristaos. Para isso, a legislacdo eclesiastica proibe
nesse dia os trabalhos agricolas. A disciplina para o cumprimento do repouso dominical ¢
baseada na mesma disciplina usada pelos judeus para a observancia do sabado. Também ¢
judaizante o sistema de san¢des, que funciona contra as infragdes do repouso dominical,
recorrendo até a castigos fisicos.

4.3 — Reflexao liturgico-sacramental

a) As etimologias de Isidoro de Servilha

Assim descreve Isidoro de Servilha a realidade sacramental:

“Numa celebragao, sacramento consiste em realizar algo que se deve ser entendido
com um significado concreto e que ha de ser recebido santamente. Sacramentos sdo 0
batismo, a crisma, o corpo e o sangue do Senhor. E se chamam “sacramentos” porque, sob
seu envoltério de coisas materiais, a virtude divina realiza em segredo o poder salvador



desses sacramentos. Dai por que o seu nome tem origem, seja em suas virtudes “secretas”,
seja em seu carater “sacro”’. Nas maos da Igreja, sua acdo ¢ frutifera, porque,
permanecendo nela o Espirito Santo, realiza ocultamente o efeito desses sacramentos. Em
conseqiiéncia, sejam bons ou maus os sacerdotes que, na Igreja de Deus, administram os
sacramentos, por ser o Espirito Santo quem misticamente lhes da a vida — e que, nos
tempos apostolicos, se mostrava em suas obras visiveis -, nem seus frutos sao maiores
pelos méritos do bom sacerdote que os administra, nem sao tampouco menores porque 0s
administre um mau, ja que “aquele que planta nada ¢; aquele que rega nada ¢; mas importa
tdo-somente Deus, que da o crescimento”(1Cor 3,7). Por isso em grego é-lhes dado o nome
de “mistério”, porque sua atividade € secreta e enigmatica”.

Muitas outras etimologias de Isidoro exercem um notavel influxo na concepgao
sacramental da Idade Média, mas talvez nenhuma delas supere a interpretacdo da
“eucaristia” como bona gratia. Com ela, ocorre uma mudanca fundamental na expressao
central do culto cristdo; a eucaristia como bona gratia sera o recurso teoldgico que justifica
a multiplicacdo de missas, com todas as suas seqiielas teoldgico-litirgicas.

b) A explicagado da liturgia

Como atesta a historia das religides, os cultos ndo-cristdos renunciaram, com
freqliéncia e deliberadamente, a ser compreendidos; todavia, a liturgia crista, segundo a
logica da encarnacdo, ndo pode aceitar essa renincia. J4 no século IV, encontramos
algumas explicagdes da liturgia.

No despontar da Idade Média, percebe-se a necessidade de explicar as formas
litrgicas herdadas da tradigdo. Isso ¢ feito, ndo enfatizando seu sentimento real, mas
buscando no desenvolvimento exterior do culto um significado novo e oculto, enquanto se
prescinde por completo dos textos, redigidos numa lingua estranha ao povo. Trata-se dos
comentarios alegoricos, que tanta difusdo conheceram a partir dessa época. Esse
procedimento alegorico foi usado para explicar uma liturgia que se tornou obscura para o
povo.

Na alegoria desaparece a realidade historica dos acontecimentos, ou seja, da pessoa,
passando-se a uma visdo verdadeiramente objetiva. Mas a liturgia, sendo ja sinal da
realidade sacramental, ndo tem necessidade de um novo sentido as pessoas, as coisas € aos
gestos. Ex.: Amalario (século 1X): “Na missa o calice do Senhor ¢ o Sepulcro e o
Celebrante ¢ Jos¢ de Arimatéia. O Arce-didcono ¢ Nicodemos. Os Didconos que estdo
atras do celebrante sdo os apdstolos, que na Paixdo do Senhor se ocultaram por medo dos
judeus. Os Sub-didconos, que estdo de pé perto do celebrante, sdo as mulheres que, sem
medo, estavam aos pés da cruz de Jesus. Tudo isso porque faltava uma catequese, uma
teologia litirgica. A liturgia era somente espetaculo. O clero era “dono” da liturgia. Tudo o
que dela se podia dizer aos leigos resumia-se nisto: sobre as vestes, sobre os gestos (sete
beijos, cinco voltas para o povo, quatro reveréncias, 25 sinais da cruz).

Sobre as palavras: algumas ditas em voz alta, outras em voz baixa. Todo esse
alegorismo nao agradava o povo; por isso, no fim da Idade Média, surge um novo
movimento: o devocionismo.

5 - DE GREGORIO VII A TRENTO (1073-1545)
5.1 — Contexto geral

A partir do ano 1000, sobretudo nos séculos XII e XIII, ocorrem grandes
transformagdes em todos os dominios. A Idade Média conhece uma espécie de “revolucao



comercial”’; a economia se anima, o trabalho se especializa, multiplicam-se as trocas e
vendas e as correntes emigratdrias do campo para a cidade se intensificam. Um vasto
movimento de retorno as fontes transforma a espiritualidade: a vida apostolica, a vida de
Jesus e de seus discipulos ¢ a norma de diversas correntes espirituais que surgem nessa
€poca: as novas ordens se entregam mais a pregacao popular e as obras de misericérdia do
que a celebracdo do oficio dentro dos muros dos mosteiros: ¢ esse o novo estilo de vida
ativa presente entre os homens, estilo que partilha suas necessidades e labores.

A volta as fontes cristds ¢ acompanhada por um retorno as classicos antigos, bem
como as ciéncias, ao direito romano em particular. Multiplicam-se as tradugdes e acesso
aos tratados cientificos arabes, bem como aos novos textos gregos, judaicos, persas ou
hindus. A entrada de Aristoteles e de seus comentadores propde um método empirico e
indutivo de acesso a realidade. Os descobrimentos geograficos revelam a diversidade e as
riquezas da Terra; as descobertas técnicas nas areas de medicina, botanica e zoologia
corroboram o ponto de vista empirico-cientifico.

A Idade Média caracteriza-se por uma visao do mundo e por um método
intelectual. A razdo adquire direito de cidadania na investigacdo do universo. S3o os
séculos da grande escolastica com Alberto Magno, Boaventura e Tomas de Aquino. O
papado, assim como o movimento monadstico, ¢ reformado e adquire prestigio.

Todavia, ja nas primeiras décadas do século XIV, esse edificio cultural do medievo
comega a ruir; o ano de 1348, o da “peste negra”, poderia ser a data simbolica do inicio de
um duradouro periodo de desastres e calamidades, que configuraram o “outono da Idade
Meédia”. As guerras e epidemias aumentam consideravelmente as taxas de mortalidade,
criando um clima cultural especifico que teve profundas repercussdes no plano religioso.
Os papas comegam a residir em Avinhdo e o pontificado se desgasta numa multiplicidade
de conflitos internos e externos. E a época dos nacionalismos e dos descobrimentos por
parte de Portugal e Espanha.

5.2 — Linhas de evolucio litirgica

a) A renovagao do papado e a unificagdo da liturgia ocidental

Passada a decadéncia liturgica sofrida por Roma no século x, os grandes papas da
Reforma, Gregorio VII e Inocéncio III, voltam a controlar a situacdo também no dominio
litirgico. Em termos concretos, Gregorio VII usa a liturgia como fator de convergéncia,
tendo em vista sua intengdo mais ampla de renovar a vida eclesidstica. Sua reforma
litirgica tem como meta a afirma¢do da autoridade papal; o uso em todas as Igrejas do
ordo litargico romano devia ser considerado garantia da verdade e um tributo espiritual a
“mae” de todas as Igrejas ocidentais. Ele suprime a liturgia visigoda na Espanha e a
substitui pela romana.

A partir do pontificado de Gregorio VII, as diversas Igrejas ocidentais véem-se
obrigadas a adotar as praticas litirgicas de Roma e a observar a legislag¢do ctltica do Papa.
Apesar da iniciativa de Guilherme Durando, bispo de Mende (Franga) em 1285, ter feito
um trabalho de mesclar uma liturgia com elementos romanos e outros ritos mais
conformes a cultura franco-germanica, a liturgia acabou sendo fixada, ainda mais com a
invencdo da imprensa (1436-1440).

b) Pregacgdo e liturgia
Nos primeiros séculos, a pregagdo homilética constitui um dos principais deveres
do bispo; em algumas regides, os presbiteros também podem pregar, mas a pratica nao ¢



aceita em outras Igrejas. A pregagdo litirgica devia ser feita todos os domingos e dias
festivos; contudo, a pratica nem sempre parece corresponder a norma, razdo por que o
historiador Sozomeno (da metade do século V) chega a afirmar que em seu tempo nao se
prega em Roma.

Ja no inicio da Idade Média, percebe-se em toda parte uma sensivel diminui¢ao da
pregacdo. Nao podemos nos esquecer que isto se deve ao escasso nivel de preparagdo
doutrinal dos presbiteros da época.

Nas ultimas décadas do século XII, diversos movimentos, como o de Pietro Valdo,
e, um pouco mais tarde, a aparicdo das ordens mendicantes, produzem um novo
florescimento, sendo da homilia, ao menos da pregagdo para o povo. Essa nova pregacao
atrai a massa popular, apesar das amargas criticas dos parocos, que véem seus fiéis indo as
igrejas dos mendicantes.

Passado esse periodo algido da escolastica do século XIII, a decadéncia da teologia
coincide com a da pregag¢do. Ocorre o abandono de valores fundamentais que noutras
épocas haviam garantido a vitalidade do sermao ou da homilia: seu vinculo interior com a
liturgia celebrada, a inspiracdo no texto sagrado e preocupagdo com a simplicidade. Os
sermoes ficam cada vez maiores e floridos. Em vez de pregar sobre a liturgia de cada
domingo ou festa do ano liturgico, organiza-se agora sermdes de advento ou de quaresma,;
abordam-se temas amplos e sistemdticos (como os sete pecados capitais ou os sete
sacramentos) ou problemas especulativos como “os motivos da encarnagdo”. Os sermdes
assemelham-se a tratados teologicos.

¢) Nova piedade eucaristica

No final do século XII, introduz-se uma nova atitude para com a eucaristia, cujo
efeito ndo foi a aproximagdo, mas o distanciamento do sacramento. J4 ndo se recebe
apenas o sacramento eucaristico; os fi€is se contentam em admirar, contemplar e adorar de
longe o augusto sacramento.

A freqiiéncia dos fiéis a comunhdo, seus altos e baixos segundo a época e os
motivos teologicos envolvidos na evolugdo dessa pratica constituem um tema de grande
interesse para a historia da liturgia. O costume primitivo, até a entrada do século IV, era
receber a comunhdo em cada celebragao eucaristica. Mas ja a partir do século V, diminui
manifestamente, a0 menos em algumas regioes, a freqliéncia a comunhao.

Quanto ao motivo que pode ter influido na queda dessa pratica, ndo podemos
invocar, tdo-somente, a tibieza ou a falta de espirito cristdo da €poca; ¢ sintomatico que,
também nos mosteiros mais zelosos, a freqiiéncia a comunhdo ndo excede a dos fiéis. E
possivel que a luta contra o arianismo, tanto no Oriente como no Ocidente, tenha deixado
como seqiiela a valorizagdo unidimensional de Cristo como Deus, deixando bem na
penumbra sua natureza humana e sua fungdo mediadora. Com isso se acentua a imensa
distancia entre a majestade divina e o homem pecador; costumava-se falar da eucaristia
como “altar terrivel”, como mysterium tremendum.

Mas ao mesmo tempo em que diminui tdo sensivelmente a pratica da comunhao
eucaristica, surgem no povo cristio o desejo e a ansia incontiveis de ver, contemplar e
adorar o santissimo sacramento. O desejo de ver a sagrada forma ¢ cultivado pelos
tedlogos, mas, sobretudo, pelos pregadores, que chegam a equipara-lo ao proprio ato da
comunhaio.

Nesse clima, vao-se introduzindo novas expressoes de reveréncia, a fim de
convidar os fiéis a dirigirem sua atengdo para o sagrado momento da consagragdo: o toque
da campainha, a vela acesa, inclinagdes do sacerdote diante do corpo de Cristo, o costume
de juntar os dedos que tocaram a santa hostia etc. A genuflexdo antes e depois de tocar as



sagradas espécies, o que envolve com um novo halo de mistério a seqiiéncia da missa que
vai da consagracdo a comunhdo. No “outono da Idade Média”, a reveréncia diante do
santissimo alcanga extremos desconhecidos; hd uma proibi¢do absoluta ao toque das
espécies sacramentais por maos ndo-consagradas, mesmo que, por essa razio, um
moribundo fique sem receber o viatico.

Os fiéis que apenas participam da celebragdo, acostumaram-se a ser meros
espectadores, bem como adoradores distantes da hdstia consagrada. Festa de Corpus
Christi, em 1264, se estende a toda a Igreja, dentro desse espirito de fervor eucaristico.

d) “Christus secundum carnem”, a Virgem e 0s santos

O gotico ndo ¢ apenas um estilo arquitetonico, ¢ todo um estilo de vida. No plano
religioso, revela-se uma nova sensibilidade, um crescente intimismo, uma tendéncia a ver
e a experimentar de modo sensivel, uma acentuacao da dimensao subjetiva antes fatores
objetivos, um amor apaixonado pelo concreto e pelo realista. Todas essas caracteristicas
compdem o novo tipo de piedade que surge nessa €poca com relagdo a figura de Jesus, de
sua mae, Maria, e dos santos, principalmente daqueles que tiveram um relacionamento
mais intimo com a vida humana do Senhor.

A espiritualidade cristd de todas as épocas teve como centro a pessoa de Cristo.
Mas na Idade Média a figura do Cristo glorioso fica como num segundo plano, submersa
na majestade de Deus trino: o Cristo “pneumatologico” desaparece de certo modo da visao
dos fi¢is e o “Christus secundum carnem” ocupa um lugar privilegiado. Em sintese: o
primeiro milénio contemplava o Cristo pascal e o segundo o Cristo do Natal. A
humanidade de Cristo foi o objeto preferido da vida religiosa medieval, centrando-se a
atencdo exclusivamente no comego ¢ no fim da vida terrena de Jesus.

O impulso dado a celebragdo do mistério do natal traz consigo um aumento
crescente da devogao a Mae de Deus. E importante assinalar, entretanto, que, nessa época,
Maria nunca aparece sem o Filho; o tema da Virgem sempre aparece relacionado com a
pessoa do Salvador, mantendo estreitos vinculos com os mistérios da vida de Jesus,
sobretudo sua infancia.

No culto mariano da Idade Média, podem-se observar duas fontes: a liturgia oficial
da Igreja e o fervor privado dos fiéis e dos santos. Enquanto no século IX a devogao a
Maria coincide quase totalmente com a liturgia, a partir do século XII a corrente de
piedade popular adquire uma autonomia cada vez maior. Nasce o costume de tocar os
sinos para o Angelus, primeiramente ao entardecer, depois pela manhd e ao meio-dia;
aumentam as festas marianas como a da apresentagao de Maria no templo, a visitagdo de
Maria a Isabel etc.

Ao lado da devogdo Mariana, a Idade Média cultiva com grande fervor a devogao
aos santos; eles formam a ponte para chegar a Deus e preenchem de alguma maneira o
vazio deixado pela evolucao do tema cristologico. Os santos passam a ser patronos € as
pessoas serem chamadas pelo nome dos santos. O fenomeno das corporagdes tornou a
devocao aos santos muito popular.

A partir do século XII, cada basilica tem uma tabula exposta ao publico, onde sao
indicadas as reliquias que ali se conservam, bem como as indulgéncias concedidas. Nas
decoracoes das igrejas os santos tomam preferéncia e até no altar-mor e nos altares laterais.
Recebem os santos uma atribuicdo especial diante de Deus, intercedendo em favor dos
devotos.

e) A liturgia no “outono da Idade Média”



O excesso de festas tem causado desordens e imoralidade, além de prejuizos
econdmicos pelos diaristas. S3o cultivados muitos vicios devido a tantas festas. Por isso
comegou uma discussdo para diminuir o nimero de festas, ficando mais com a dos
apostolos e algum santo muito importante.

Esse ndo ¢ sendo um aspecto da situacdo de decadéncia e de mal-estar reinante na
ultima fase da Idade Média. Ainda mais preocupante era a mentalidade difundida acerca
dos “frutos da missa”. A Santa Missa como beneficio para vivos € mortos torna-se o tema
fundamental da pregacdo sobre a missa, enumerando-se os frutos dela obtidos, mesmo com
a mera assisténcia. Esses frutos da missa adquirem um perfil sempre mais materializado;
com a multiplicagio das missas votivas, bem como com a combinacdo de séries
determinadas de oficios (como as trinta missas gregorianas), acredita-se que se conseguiu
de maneira infalivel o “fruto” da missa, a salvagdo da alma. Com esses recursos nas maos
do clero, o povo ¢ estimulado a freqiientar e a encomendar missas votivas, multiplicando
as missas de modo anormal e aumentando desmesuradamente o numero de “altaristas”, um
proletariado clerical que vive praticamente de salarios, o que ¢ ao mesmo tempo causa
associada e efeito dessa mentalidade fora do comum e exacerbada acerca da missa.

A partir do momento em que esses abusos comecam a ser introduzidos, nao faltam
vozes de alarme, no proprio corpo da Igreja, que criticam a situagdo e apontam os
remédios adequados. J& no século XII, Pedro Cantor advertia: “Fazem falta menos igrejas,
menos altares, menos sacerdotes, mas melhor escolhidos”. Um pouco mais tarde,
Francisco de Assis admoesta da maneira seguinte os irmaos de toda ordem: “Exorto no
Senhor que, nos lugares onde moram irmaos, celebre-se apenas uma missa por dia, de
acordo com o costume da Santa Igreja. E se houver no lugar mais sacerdotes, que cada um
se contente, pelo amor a caridade, com o ouvir a celebragdo de outro”.

No século XV surge um intenso movimento espiritual que se denominaré “devotio
moderna”. Caracterizado pelo realismo psicoldgico, pela desconfianga com relagdo aos
gestos brilhantes e herdicos, pelo amor a seriedade, a lucidez e a moderacao prudente, esse
movimento enfatiza mais a oragdo interior do coragdo do que a oragdo vocal e a agdo
litargica.

6 — DE TRENTO AO MOVIMENTO LITURGICO (1545-1909)
6.1 — Contexto geral

A reforma protestante tem duas vertentes de explicagcdo. Pode-se vé-la, de um lado,
como a resposta revolucionaria ao fato de nao ter sido feita a reforma interna da Igreja no
séculos XIV e XV, ou, ao menos, de nao ter sido realizada a tempo; nesse sentido, o
“outono da Idade Média” constitui o condicionamento histérico basico da reforma
protestante. Ma hé outra perspectiva igualmente importante para captar-lhe o significado: a
Reforma protestante surge ao lado dos grandes acontecimentos ocorridos em torno de
1500, tais como o descobrimento da América, a invengdo da imprensa etc., que
determinam o surgimento de uma nova época historica, a Idade Moderna.

Por outro lado, a exigéncia de um Concilio universal estava vivamente presente
desde a época de Constanga e Basiléia; ¢ verdade que havia muitos intentos de reforma
interna, mas estes careciam de energia criadora e transformadora capaz de alcangar a
reforma de toda a Igreja, Assim, portanto, o principal alvo dos esfor¢os do Concilio de
Trento estava determinado de antemdo pela propria situagdo da Igreja, que apresentava



duas frentes fundamentais: os problemas internos, de extraordinaria gravidade, de um lado,
e a inovagao protestante, de outro.

O século XVII ¢ o século do barroco. O grandioso, o sentimento exaltado, a “furia
herdica” caracterizam o barroco, assim como o entusiasmo da vitoria ¢ do triunfo,
expresso com um vigor autenticamente criativo. O barroco encarna, sem duvida, a
consciéncia eufdrica de ter salvo a fé e a Igreja e de estar com a verdade.

Por volta do final desse século, percebe-se uma espécie de crise na consciéncia
européia, que abre as suas portas ao século do Iluminismo. A uma civiliza¢do
fundamentada na idéia do dever, para com Deus e para com o principe, segue-se agora uma
civilizacdo baseada no direito, na consciéncia individual e na razdo, do homem ¢ do
cidaddo. O homem, e s6 ele, ¢ a medida de todas as coisas; e ¢, por iSso mesmo, sua razao
de ser e seu alvo. Essa nova concep¢do empreende um trabalho inicial de demoli¢do do
antigo edificio fundado sobre a religido revelada, a hierarquia, a disciplina, a ordem e a
autoridade; mas, em seguida, tenta construir os alicerces da futura cidade: uma politica
sem direito divino, uma religido sem mistério, uma moral sem dogmas.

No século XIX, a Igreja depara com uma cultura em larga medida a-religiosa e
antieclesiastica, uma cultura nao-crista que se tornou pouco a pouco independente dela.
Esse século ¢ herdeiro do multiplo trabalho desagregador dos quatro séculos precedentes,
com destaque para a Ilustragdo e a Revolugdo Francesa. Acontecimentos particularmente
significativos no campo eclesidstico sdo a abolicdo dos Estados pontificios. Em 1870, bem
como as sucessivas secularizacdes dos bens eclesidsticos nos diversos paises catolicos.

O século XIX se manifesta como uma época cansada, incapaz de resolver os seus
problemas com critérios proprios. Todavia, € também um tempo em que se manifestam
forcas novas e poderosas: a industrializacao, a técnica, o proletariado como base social, o
movimento socialista etc.

6.2 — Linhas de evolucao liturgica

a) Os reformadores e o culto

Os primeiros escritos de Lutero estdo plenos de preocupagdo pastoral, devido aos
abusos do seu tempo, mas se mantém na perspectiva da tradi¢do. Seus companheiros
Karlstadt e Zwilling sdo os primeiros a organizar uma “missa evangélica”, a abolir as
missas privadas e proibir a adoragdo ao Santissimo Sacramento. Na obra De captivitate
babylonica (1520), Lutero ataca ndo apenas a missa privada, mas o sacrificio da missa em
geral. Apesar da radicalidade dessa obra, Lutero ainda vacila em introduzir um novo culto.
No Natal desse mesmo ano, Karlstadt celebra diante de uma grande assembléia a “missa
alema”, pronunciando o relato da instituicdo em voz alta e em alemdo e omite o resto do
canon com a elevagdo; a comunhdo ¢ feita sob as duas espécies e, na celebracao, ele
enverga vestes seculares. Dias depois, Zwilling d4 a senha para que se destruam as
imagens e se suprimam todos os altares laterais.

Lutero protesta energicamente contra as inovacdes de Karlstadt e seus
companheiros, por ndo respeitarem as consciéncias dos débeis e colocam em risco os seus
proprios principios tedricos; o aprego que ele como humanista e pedagogo tinha pelos
valores culturais da lingua latina; e o desejo de uma criatividade conjunta, de texto e
musica, a partir da propria lingua materna, sem cair em imitagdes superficiais. Contudo, na
pratica, a liberdade concedida por Lutero as comunidades, bem como o seu temor das
formas obrigatdrias, provocaram uma prolifera¢do andrquica de expressoes litlirgicas.



Um dos mais importantes pontos das reformas litargicas luteranas foi o uso da
lingua vernacula na celebragdo. O culto cristdo ¢ para Lutero um culto da Palavra; ora, esse
culto da Palavra ndo pode ser realizado de maneira frutifera pela comunidade se a Palavra
ndo for compreendida, isto €, se ndo for recebida na lingua vulgar.

b) O trabalho litargico do Concilio de Trento

Nos trés periodos sucessivos do Concilio, esteve muito presente o tema
sacramental, como réplica as proposigdes dos reformadores. Na sessdo XXII,
imediatamente depois do decreto sobre o sacrificio da missa, ¢ aprovado o Decretum de
observantis et evitandis in celebrationes missae. Ja no inicio do Concilio, 20 de julho de
1547, fora formada uma comissdo especial para recopilar os abusos que ocorriam no
sacrificio da missa. Podemos classificar os diversos abusos sob as rubricas da avareza,
irreveréncia e supersticao.

De todo o trabalho acumulado, s6 foram aprovados pelo plenério de 10 de setembro
de 1562 nove canones de reforma: 1. a cobranga de honorarios pela missa; 2. a missa sicca;
3. a celebragdo de varias missas ao dia; 4. a substituicdo da missa dominical por missas
votivas ou de mortos; 5. introduzir nas catedrais e igrejas uma missa de mortos conventual;
6. o lugar da missa ¢ a igreja consagrada, embora o ordinario possa admitir excecgoes; 7.
prescrigdes sobre a limpeza de vasos € ornamentos usados na missa; 8. todos os textos
recitados e cantados da missa devem ser inteligiveis aos ouvintes; 9. os excomungados e
pecadores publicos devem manter-se longe da missa.

A respeitos da reforma do missal e do brevidrio foi confiada ao Papa. Quanto a
lingua litirgica se estabeleceu o seguinte: “Embora a missa contenha uma grande instru¢do
do povo fiel, ndo pareceu aos Padres que fosse conveniente celebra-la de ordinario em
lingua vulgar. Por essa razdo, mantido em toda parte o rito antigo de cada Igreja e
aprovado pela Santa Igreja romana, mae e mestra de todas as Igrejas, a fim de que as
ovelhas de Cristo ndo padecam fome nem os pequeninos pecam pao e nao haja quem o
reparta, ordena o santo Concilio aos pastores e a quantos caiba a cura de almas, que
freqiientemente, durante a celebracdo das missas, diretamente ou representados, exponham
algo a cerca do que se 1€ na missa e, entre outras coisas, declarem alguns mistérios desse
santissimo sacrificio, em especial aos domingos e dias festivos™.

O teor do texto, esclarecido pelas atas do Concilio, mostra com clareza que os
argumentos apresentados em Trento para defender a lingua latina tém natureza
circunstancial. Mais tarde, quando os tedlogos e apologistas passam a justificar o uso do
latim, essa disposi¢do conciliar sera esquecida e os argumentos de conveniéncia serdo
substituidos pelos dogmaticos. Desse modo, a lingua latina sera a expressao da unidade da
Igreja e o remédio eficaz conta as heresias.

A reforma dos livros liturgicos, confiada ao Papa na tltima sessdo, ndo tardou a ser
realizada. Pio V editou o Breviarum romanum (1568) e o Missale romanum (1570);
Clemente VIII, o Pontificale romanum (1596) e o Cerimoliale episcoporum (1600) e Paulo
V, o Rituale romanum (!614).

A inovagdo mais importante foi, sem davida, a disposicao que aparece na bula Quo
primum tempore, apéndice da edicdo do Missale romanum: esse missal deveria ser a Unica
forma para todas as Igrejas; doravante nada poderia se afastar dele, exceto se provasse ser a
modifica¢do fundamentada numa tradi¢cdo de pelo menos dois séculos.

¢) A liturgia na época do barroco



Depois do Concilio de Trento, emana do interior da Igreja catdlica um sentimento
de seguranga, uma sensacdo de se pisar solo firme depois da crise causada pela Reforma
protestante. Uma atmosfera de triunfo e de festa invade também o recinto e a expressdo
culticos. As Igrejas construidas no barroco tém o ar de um elegante saldo de espetaculos,
com paredes de marmore e ouro, com pinturas no teto, ao qual nao faltam os palcos e as
galerias.

Esse ¢ o século de ouro da polifonia. Do ponto de vista musical, a “missa” ¢
considerada uma pega a parte, que inspira multiplas criagdes artisticas. E o periodo da
exaltacdo do Santissimo Sacramento, com a festa de Corpus Christi recebendo todo
esplendor, exatamente para combater a doutrina dos protestantes. O século XVII também
foi chamado de “século da exposi¢do freqiiente”.

Pela segunda vez na historia da liturgia (a primeira foi na época constantina), o
cerimonial da corte ¢ incorporado a liturgia; mas, desta feita, esses gestos honorificos nao
tém por destinatarios os bispos e sacerdotes, mas a presenca sacramental do Senhor, o
Cristo eucaristico, Rei dos reis.

Outro polo fundamental da piedade do barroco ¢ Maria, Mae de Deus.
Multiplicam-se as grandes peregrinacdes marianas € as novas festas em sua honra: as
festas do Rosario, do Nome de Maria, das Mercés, do Carmo, da Imaculada Concei¢ao etc.

A liturgia romana, em seus livros perfeitamente codificados, mantém-se diante do
povo como uma urna lacrada, mais um assunto submetido a alta legislacdo eclesidstica, a
que se obedece com fidelidade, mas que ja deixou de ser um principio ativo da
comunidade cristd. E um periodo de hibernagio ou de petrificagdo liturgica.

d) As tentativas de reforma litirgica no século do I[luminismo

A polémica com os protestantes inclinou os tedlogos catolicos a considerarem a
eucaristia e a liturgia do ponto de vista dos aspectos que eram negados pelos adversarios; ¢
0 que acontece com o tema da presenca real, do sacrificio e do sacerdocio. Ja que os
reformadores negam um sacerddcio especial, os catolicos se encarregam de reafirmar tudo
aquilo que distingue e separa o sacerdote do povo. Entre as preocupacdes pastorais da
Contra-Reforma, ndo brilha o desejo de uma participagdo comunitéria dos fiéis na agdo
litirgica. O culto permanece como na Idade Média, uma prerrogativa do clero e da
hierarquia.

Mas no século XVIIL, o século da Ilustragdo, comeca a manifestar-se em diversos
lugares um descontentamento geral com a situacgdo real da liturgia; vao surgindo também
tentativas de renovagdo liturgica, cujas orientagdes de fundo sdo o desejo de uma maior
participacdo comunitaria, a exigéncia de uma maior simplicidade, que implica evitar no
culto todo elemento supérfluo, e o uso da inteligéncia para compreender o que acontece na
liturgia com vistas a uma maior edificagdo dos fi¢is. Essas tentativas, contudo, ndo foram
coroadas de éxito.

Houve um Sinodo em Pistoia (1786), que apresentou varios pontos necessarios
para serem reformados no campo da liturgia: um so altar em cada templo, participacdo dos
fiéis, aboligdo da cobranga pela missa, reducdo das procissdes, musica simples, grave e
adaptada ao sentido das palavras, ornamentagdo que ndo ofenda nem distraia o espirito,
reforma do breviario e do missal, um novo ritual, reducdo do excessivo nimero de festas,
leitura em um ano da Sagrada Escritura no oficio etc.

Todavia, esses postulados de reforma estavam delimitados e condicionados pelas
perspectivas proprias da época da Ilustragcdo. A liturgia ndo era considerada como uma
acdo salvifica de Cristo, da qual a comunidade participa, mas uma fungdo educativa do



povo, um meio para o progresso moral do individuo. Disso decorre a valorizagdo da
pregagao, a exigéncia de compreensao dos textos litlirgicos.

e) A restauragdo no século XIX

As caréncias e erros da época anterior, o século da Ilustragcdo, provocam uma forte
reacdo no ambito catdlico. Contra o postulado de uma religido confinada aos limites da
pura razao, proclamado pelo Iluminismo, o século XIX reafirma o principio da revelagao,
do dogma da tradicdo, assim como o respeito devido a hierarquia da Igreja. Essa
valorizacdo da tradi¢do tem seu reflexo na liturgia; o gosto pelas oracdes latinas e pelas
antigas cerimoOnias e rubricas, bem como o entusiasmo pela musica gregoriana
caracterizam essa época da Restauragao.

A reforma da musica sacra foi de fato um dos objetivos prioritarios do século XIX.
Sobretudo a partir do barroco, o canto da Igreja se achava impregnado de um espirito
teatral; o concerto e o belo canto se haviam apropriado do marco formal do culto. As
repetidas adverténcias e condenagdes contra essa profanacdo do canto e da musica nos
templos tinham permanecido letra morta. Agora, faz-se um trabalho sério de depuracdo do
gosto e do estilo da musica sacra; procura-se a restauragdo do canto gregoriano auténtico,
tarefa a que se dedicam com afinco, entre outros, os monges de Solesme, animados por
Guéranger; o “movimento ceciliano” se esfor¢a por difundir os novos principios do canto
eclesidstico, defendendo o canto gregoriano em latim e condenando a mistura com textos
em lingua vulgar.

Mas esse movimento ainda ndo patrocina a participagdo do povo na agdo litirgica;
o culto cristdo chega a ser considerado como realidade intangivel e misteriosa, obra
perfeitissima do Espirito, ao abrigo de toda evolugdo historica, envolto pelo halo protetor
de uma lingua sagrada: a lingua latina.

Nesse contexto, surge a figura, sob tantos aspectos meritoria, do abade Prospero
Guéranger (1805-1875). Guéranger exige um retorno incondicional aos livros auténticos
da liturgia romana pura. Absolutamente convencido do valor insubstituivel da tradigcdo
cristd, venera com entusiasmo a liturgia tradicional; e, autor de grandes obras como
Institutions liturgiques e L’année liturgique, D. Guéranger, no entanto, ¢ partidario de uma
explicagdo completa dos textos e cerimdnias do culto diante do povo. Ficaram para tras os
objetivos de sobriedade e da racionalidade do [luminismo na area da liturgia.

7 — O MOVIMENTO LITURGICO
7.1 — O retorno a liturgia

Com D. Guéranger, abade de Solesme, surgem as primeiras manifestacdes do que
mais tarde serd chamado movimento litargico. Como bem afirma Bouyer, nada ha nesse
movimento cuja origem nado esteja em Guéranger.

O abade de Solesme restaurou a ordem beneditina em seu pais, foi um infatigavel e
ardente opositor de toda forma de jansenismo, galicanismo e laicismo, tendo unido os
catélicos em torno do papado.

Com ele tem inicio o retorno a liturgia romana, promovido pela descoberta das
riquezas espirituais e teologicas desta.

A mentalidade de Guéranger pode ser condensada nas seguintes teses: a liturgia é
por exceléncia a oragdo do Espirito na Igreja, ¢ a voz do corpo de Cristo, da esposa orante
do Espirito; hd na liturgia uma presenca privilegiada da graga; nela se encontra a mais



genuina expressao da Igreja e de sua tradi¢cdo; a chave de inteligéncia da liturgia € a leitura
cristd do antigo Testamento, bem como a do Novo apoiada no Antigo.

A descoberta da liturgia foi para Guéranger descoberta do mistério da Igreja, por
meio da experiéncia espiritual dessa mesma liturgia e da leitura assidua dos padres,
artifices das primeiras formas da liturgia romana. A contemplacdo do mistério da Igreja
anima a espiritualidade do abade. A Igreja como corpo e esposa de Cristo contrasta com a
piedade individualista pds-tridentina que Guéranger critica.

7.2 — A pastoral liturgica

No congresso de Obras Catdlicas (Malines, 1909), foi langado propriamente o
movimento litlrgico. Seu promotor foi D. Lamberto Beauduin (1873-1960), que de
sacerdote dedicado ao mundo operario passara a monge beneditino de Monte César.

Beauduin foi um homem de agdo e atuou mais na pastoral litlirgica nas pardquias,
tentando levar as pessoas a uma participagdo na missa paroquial, criando uma revista
Questions Liturgiques (1910), realizando semanas litirgicas destinadas a mentalizagdao do
clero.

A expansao do movimento litirgico ficou um tanto paralisada no decorrer das duas
guerras mundiais, voltando a propagar-se com mais vigor nos respectivos periodos
pos-guerra. Contribuiram para essa difusdo pastoral, na Bélgica, além da abadia de Monte
César, a de Santo André; na Franca, o Centro de Pastoral Litargica de Paris; na area
germanica, a abadia de Maria Laach, o Instituto de Liturgia de Tréveris, Pio Parsch e os
conegos regulares de Klosteneuburg; e, em toda a Igreja, os congressos Internacionais de
Liturgia.

Um ponto que chamou a ateng¢ao nesse movimento litargico foi o das relagdes entre
liturgia e compromisso cristdo. Nas sessoes de estudo, organizadas pelo Centro de Pastoral
Litargica de Paris, depois da Segunda Guerra, reuniam-se especialistas em liturgia e
sacerdotes dedicados ao ministério em meios rurais ¢ urbanos, bairros e centros das
cidades, na Ag¢do Catdlica em geral e nos movimentos especializados. Nessas reunioes,
aparecia com freqii€ncia o desejo de uma maior insercao dos valores mundanos na liturgia
da Igreja, bem como de uma maior acomodagao do culto as novas situagdes européias e
dos paises de missao. Em conseqiiéncia, foi vivamente discutido o problema da lingua
littrgica.

Assim, o movimento passava do clima restauracionista de Guéranger para outro
clima reformista. Contudo, os grandes pioneiros liturgicos, como Beauduin, foram
reformadores, mas ndo reformistas, ndo tendo enveredado pelos caminhos da livre
experimentacdo liturgica, abertos por individuos e grupos entre o segundo periodo
pOs-guerra e 0s nossos dias.

7.3 — O magistério da Igreja sobre a liturgia

- Dois papas se sobressaem nesse magistério, Pio X e Pio XII

Pio X se distinguiu pelo seu interesse litlrgico ja antes de chegar ao supremo
pontificado. Trés meses depois da eleicdo como Papa, tornou publico o motu proprio Tra li
sollecitudini (1903), destinado a renovar a musica religiosa e restaurar o gregoriano. Dois
anos depois, promulgou o decreto Sacra tridentina synodus (1905), para fomentar a
comunhdo freqiiente e, cinco anos mais tarde, o decreto Quam singulari (1910), para
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promover a admissdo das criancas a comunhdo em tenra idade. Em 1911, publicava a



constituicdo apostélica Divino aflanti, sobre a reforma do breviario e a revalorizagdo da
liturgia dominical.

Trés linhas claras aparecem no magistério liturgico de Pio X: a renovacdo da
musica sagrada, porque “ndo devemos cantar e orar na missa, mas cantar e orar a missa’’; a
aproximacao entre batizados e a comunhdo eucaristica que rompeu um distanciamento de
séculos entre os fiéis e o comungatério e aplainou o caminho para a participagdo
sacramental da eucaristia, mesmo que a catequese oferecida acerca dessa comunhdo
devesse ser aperfeigoada; a reforma do ano litargico e do breviario.

A partir de Pio X e de Beauduin, a participacao ativa sera o objeto da pastoral
liturgica.

No amplo magistério de Pio XII, dois documentos se destacaram: a enciclica
Mediator Dei, considerada “a carta magna” do movimento litlrgico e o discurso aos
participantes do Congresso Internacional de Pastoral Liturgica celebrado em Assis (1956).

Alguns dados da renovacdo litirgica efetuada por Pio XII: Instrugdo sobre a
formagdo do clero no oficio divino (1945); a extensdo ao sacerdote, em alguns casos, da
faculdade de confirmar (1946); a multiplicagdo dos rituais bilingiies, sobretudo a partir de
1947; a determinagdo da matéria e forma do diaconato, do presbiterato e do episcopado
(1948); a reforma da vigilia pascal (1951) e do jejum eucaristico (1953 e 1957); nas
mesmas datas, a introdugdao das missas vespertinas; a reforma da Semana Santa (1955);
lecionarios bilingiies, a partir de 1958. A obra do papa Pacelli é coroada, em 1958, com a
Instrugdo sobre a musica sagrada e a liturgia, nos termos das enciclicas Musicae sacrae
disciplinae e Mediator Dei.

- Os conteudos fundamentais da Mediator Dei:

A teologia da liturgia como culto publico integral do corpo mistico de Cristo, da
cabeca e dos membros, ¢ como presenga privilegiada da mediacdo sacerdotal de
Cristo-Cabeca.

A espiritualidade da liturgia, a dimensdo interior e profunda do culto da Igreja:
“Estdo inteiramente equivocados aqueles que consideram a liturgia como mero lado
exterior e sensivel do culto divino ou como cerimonial decorativo; € ndo o estio menos
aqueles que pensam ser a liturgia o conjunto de leis e preceitos com que a hierarquia
eclesiastica configura e ordena os ritos”.

O equilibrio teoldgico, ndo oportunista, entre panliturgismo e subestimagdo do
culto; piedade objetiva e subjetiva; comunitarismo e individualismo; celebragdo e culto da
eucaristia; progressismo e conservadorismo

A enciclica possui alguns pontos teologicamente ndo definidos nela:

A auséncia do desdobramento adequado da doutrina sobre o sacerdocio dos fiéis,
fundamento da participagdo litargica; uma teologia por vezes inacabada de tendéncia
extrinseca, dos signos simbolicos com que a liturgia ¢ celebrada; a compreensao parcial do
adagio lex orandi, lex credendi, visto apenas como reflexo da fé da Igreja e ndo como, ao
mesmo tempo, amadurecimento desta, ja que oramos de acordo com a maneira como
cremos € também cremos segundo o modo pelo qual oramos; a apresentagdo talvez
ambigua do ano litirgico, no tocante ao seu estilo mistérico e ao seu sentido moralizador.



IV — A LITURGIA NOS DOCUMENTOS DA IGREJA
1 — O Sacrosanctum Concilium
Introduciao

O Sacrosanctum Concilium tem o seu modo caracteristico de tratar o discurso sobre
liturgia. O argumento liturgico ndo aparece como a conclusdo de um discurso sobre a natureza
do culto sob o aspecto genericamente religioso, e sobre as formas da sua atuagdo. Ao abandonar
este método de reflexdo, até entdo seguido de forma geral, o Sacrosanctum Concilium situa a
liturgia no contexto da revelacdo, como “historia de salvagdo”. A obra da salvagdo, continuada
pela Igreja, se realiza na liturgia (cf. SC n.6). Desta forma a liturgia se apresenta como
verdadeira “tradi¢d0”, ou seja, transmissao do mistério salvifico de Cristo através de um rito, de
uma forma sempre nova e adequada a sucessdo dos tempos e a diversidade de lugares. As que
denominamos “tradi¢des” liturgicas sdo consideradas da forma que realmente sdo: interpretacdes
do rito, condicionadas, ao menos em parte, pelo tempo e lugar que surgiram. Desta consideracao
resultam a legitimidade e a necessidade da atualizagao litargica.

Se a Igreja tem a obrigacao de conduzir os homens de todos os tempos a salvacao, isto
implica a capacidade de a propria Igreja aceitar e adaptar-se as mutagdes da historia.

A visdo “estatico-juridica” ¢ superada, direcionando a liturgia para uma perspectiva
dinamico-teoldgica: a liturgia ¢ considerada sobretudo como a propria acdo de Cristo no seu
Corpo que ¢ a Igreja (SC n.7). Cristo € o agente principal no rito e com o rito. Volta-se assim a
linha original da liturgia, que ¢ sacramental e que continua o mistério de Cristo na forma de
mistério cultual.

O Sacrosanctum Concilium se posiciona decididamente num plano teoldgico. O
interesse do documento se concentra nao nos ritos em si, mas no contetido de fé que eles devem
exprimir. Pela primeira vez um Concilio enquadrou as liturgia numa perspectiva estritamente
teoldgica e a resgatou de um simples e limitado ritualismo.

O SC foi aprovada na aula conciliar do dia 4 de dezembro de 1963. Foi o primeiro
documento promulgado pelo Vaticano II

1 - Objetivos da Reforma

Os objetivos desta reforma liturgica estdo na introdu¢ao do documento:

a) Fomentar mais a vida crista entre os fiéis.

b) Acomodar melhor as necessidades de nossa €poca as instituigdes que sdo suscetiveis
de mudangas.

c) Favorecer tudo o que possa contribuir para a uniao dos que créem em Cristo.

d)Promover tudo o que conduz ao chamamento de todos ao seio da Igreja.

2 - Os principios da renovacio liturgica do Vaticano II

a) O principio da participagdo ativa, plena e consciente do povo.

As leis litargicas e a propria construgcdo das igrejas foram criando a separagdo entre o
clero e o povo na liturgia.

Nada menos que 25 numeros do SC falam da necessidade de participag@o dos fiéis na
liturgia (11, 12, 14, 18, 19, 21, 27, 30, 31, 33, 41, 48, 50, 53, 54, 55, 59, 79, 100, 113, 118, 121,
124). Nesses numeros se fala da participagdo ativa e frutuosa, consciente, plena, facil, piedosa
interna e externa. Se fala também do dever dos pastores de almas de promover a participagao.

b) O principio da natureza comunitaria da liturgia.



A natureza da Igreja ¢ ser comunidade. A liturgia ¢ uma a¢do da Igreja. A assembléia
litirgica ¢ a reunido dos irmdos da mesma comunidade. Os irmdos reunidos em liturgia
manifestam de maneira mais concreta e visivel a comunidade que eles formam (SC 26,27).

¢) O principio da descentralizag¢do na liturgia.

Tudo depende de Roma. Agora o documento diz que o bispo possui autoridade e ¢ o
primeiro responsavel pela liturgia na sua diocese. O documento também autoriza as
Conferéncias episcopais dispor sobre assuntos de liturgia. S6 que faz um alerta para que
ninguém, mesmo sacerdote, acrescente, mude ou tire por propria conta alguma coisa da liturgia
(SC 22,44).

d) O principio da adaptagado da liturgia.

Tudo dependia de Roma e por isso estava tudo determinado, uniformizado. O nimero
37 fala da adaptacdo, mas este item serd mais desenvolvido adiante.

A liturgia deixa de ser uma mera execu¢do de um formulério. Ela devera ser uma
continua celebracdo adaptada ao povo.

e) O principio de fidelidade a tradigao.
Adaptar nao significa desprezar a tradi¢do. Conhecer cada parte da liturgia que vai ser
reformada (SC 23).

3 - Os critérios da reforma liturgica

Apos ter esclarecido a natureza e as caracteristicas essenciais da liturgia da Igreja, O
Sacrosanctum Concilium enfrenta o problema da reforma propriamente dita da liturgia (nn.
21-40). Os critérios que inspiraram esta reforma se apoiam antes de tudo num dado fundamental
de natureza teoldgica, corroborado também pelo estudo da evolugdo histérica das formas
cultuais: “Pois a Liturgia consta de uma parte imutavel, divinamente instituida, e de partes
suscetiveis de mudanca. Estas com o correr dos tempos, podem ou mesmo devem variar, se
nelas se introduzir algo que ndo corresponda bem a natureza intima da prépria liturgia, ou se
estas partes se tornarem menos aptas”(SC n.21).

Uma vez estabelecido este dado principal, o documento conciliar passa a indicar os
critérios que devem guiar o encaminhamento da reforma.

a) Inteligibilidade dos textos e dos ritos por parte dos fiéis

Este principio deve, porém, harmonizar-se com o carater mistérico da mesma liturgia,
ligada intimamente ao objetivo revelado, e portanto a palavra de Deus. Dessa consideracao
derivam a abertura de uma parte mais ampla para a lingua vulgar, mais leituras da Escritura, a
sonhada simplicidade e linearidade da celebragdo, a funcionalidade do ambiente no qual se
desenvolve a acdo litirgica e a necessidade de uma iniciagdo adequada ao sinal liturgico.

b) Ligagdo ente tradi¢do e progresso

A intima relacdo entre tradigdo e liturgia exige, num mundo em continua transformacao,
que “as novas formas, de um certo modo, brotem como que organicamente daquelas que ja
existem”(SC n.23). A Igreja ndo inventa sempre ex foto novas forma litirgicas e novos ritos, mas
0s renova e recria no sulco da sua tradicao.

c¢)Dimensdo eclesial da celebrag¢do



“As agdes liturgicas ndo sdo acdes privadas, mas celebracdes da Igreja, que ¢ o
sacramento da unidade, isto ¢, o povo santo, unido e ordenado sob a direcdo dos bispos” (SC
n.26).

Deste carater comunitario-hierarquico da liturgia, como também do fato que ela sempre
¢ celebrada no seio de uma comunidade local concreta, derivam alguns corolarios para a atuagao
da reforma; especialmente: a preferéncia da celebragdo comunitaria, a exigéncia de uma
participacao plena, consciente e ativa dos fi¢is, a necessidade da adaptagdo da liturgia, nao
somente a indole e as tradigdes dos varios povos, mas também as circunstancias de cada
assembléia particular.

d) Competéncia da hierarquia na reforma

O Sacrosanctum Concilium, embora reafirmando o principio de uma unidade
substancial e da centralizagdo, estabelece que sejam delegados varios poderes no campo liturgico
as conferéncias episcopais nacionais e a cada bispo, naquilo que interesse diretamente cada
nacao e cada diocese (SC n.22).

O Vaticano II volta, pelo menos em parte, a situagdo anterior ao Concilio de Trento, que
atribuia, em certos aspectos € em alguns pontos, aos bispos a responsabilidade pela celebracao,
pela sai regulamentacgdo e pela sua execugao.

4 - Topicos doutrinais sobre a natureza da liturgia

Tomamos como ponto de partidas um texto fundamental do Sacrosanctum Concilium,
na qual encontramos uma defini¢do-descri¢ao da liturgia: “A liturgia € tida como o exercicio do
munus sacerdotal de Jesus Cristo, no qual, mediante sinais sensiveis, ¢ significada e, de modo
peculiar a cada sinal, realizada a santificacio do homem; e ¢ exercido o culto publico integral
pelo Corpo Mistico de Cristo, Cabega e membros” (n.7).

Este conceito de liturgia deve ser interpretado no contexto doutrinal mais amplo da
mesma constituicdo conciliar e completado com a contribui¢do de outros documentos do
Vaticano II, principalmente com a doutrina da Constituicao sobre a Igreja Lumen Gentium. Sem
pretender oferecer aqui uma descricdo completa e detalhada do mistério litirgico, indicamos
aqui algumas das suas dimensdes doutrinais que o Sacrosanctum Concilium pde em destaque.

a) Liturgia e economia sacramental da salvagdo

Origenes (+ 253) organizou a visdo do cristianismo em torno da nocdo central de
mysterion. Para o alexandrino, “mistério” ¢ uma realidade divina mediata, isto ¢, manifestada e
comunicada através de sinais visiveis. O mistério primordial ¢ Cristo, pois nele a humanidade ¢
sinal que manifesta ¢ comunica a realidade divina. Como procedente do mistério de Cristo,
temos o mistério da Escritura, encarnagdo sui generis do Verbo. Do mistério de Cristo deriva em
seguida o mistério da Igreja, sinal e instrumento de salvacdo, e o mistério cultual que exprime de
maneira privilegiada a atividade salvifica de Cristo na sua Igreja.

Nos sécs. [V-V o termo “mistério” indica, na Igreja grega, toda a atividade litargica da
Igreja: os ritos propriamente sacramentais (Batismo, Eucaristia, etc.) e os demais ritos. A Igreja
latina, ao invés, exprime a mesma convic¢do, empregando antes o termo grego mysterion, em
seguida traduzido por sacramentum. Os mesmos Padres latinos usam os dois termos como
sindnimos e os aplicam as mesmas realidades: Cristo, Escritura, Igreja, ritos sacramentais e
cultuais em geral. Do séc. XII em diante, a qualificagdo de “sacramento” foi atribuida somente
aos sete grandes sinais sacramentais.

Todos sabem que a Teologia, ja nos anos anteriores ao Vaticano II, retomou novamente
a grandiosa visdo dos Padres da Igreja. Os sacramentos propriamente ditos sdo considerados
como formas destacadas de mais vasta sacramentalidade da Igreja, que se exprime através de



formas e graus diferentes. O Vaticano II assumiu este conceito sacramental e o estabeleceu como
fundamento das constitui¢cdes Sacrosanctum Concilium e Lumen gentium. “Do costado de Cristo
morto na cruz brotou o admiravel sacramento de toda a Igreja” (cf. SC n.5; SC n.26; LG nn. 9,
48, 59, etc.). Cristo instituiu a Igreja a imagem da encarnag¢do, de modo que fosse humana e
divina e que nela se completasse a salvagdao dos crentes, principalmente por meio dos
sacramentos, que nao devem ser separados da estrutura global da liturgia, da qual sdo o ntcleo e
o centro. Os gestos, as palavras, os objetos, os elementos, as pessoas, os tempos e os lugares que
entram na agao litargica estdo ligados a sacramentalidade da Igreja.

b) Liturgia e mistério pascal

O enquadramento da liturgia na economia sacramental da salva¢do tem, entre outras
conseqiiéncias, a de atribuir um destaque marcante ao mistério pascal. O culto cristao ¢ o culto
que Cristo comegou na sua vida mortal, € que conduziu a realizagao definitiva com sua morte e
ressurreicdo e que prolonga na Igreja como sua cabega celeste. Tudo isso € exposto pelO
Sacrosanctum Concilium nn. 5-6.

O Sacrosanctum Concilium n.5, ao descrever as diferentes épocas da revelacdo do
designio salvifico de Deus na histdria, conclui reconhecendo em Cristo a atuacao concreta deste
designio. A redengdo-salvacdo dos homens ¢ esbocada no Antigo Testamento, comega na
encarnac¢ao do Filho de Deus e se cumpre no momento da morte-ressurreicao-ascensao de Cristo.
A encarnagdo ¢ um evento progressivo. Nao consiste somente no fato do Natal. Comega no seio
da Virgem, continua durante toda a vida terrena de Jesus, na sua morte na cruz e culmina na
ressurrei¢do. Portanto, o eixo e o centro de todo o plano criador e salvador do Pai é o Cristo
glorioso.

Ao sublinhar as sucessivas fases do plano salvifico de Deus, o Sacrosanctum Concilium
afirma que ela foram realizadas em Cristo e por Cristo “especialmente por meio do mistério
pascal da sua bem-aventurada Paix@o, Ressurreicdo da morte e Ascensdo gloriosa” (n.5). Com
esta afirmagdo a Pascoa de Cristo, ou seja, a realidade da redencdo operada por Cristo
(reconciliagdo do homem com Deus e perfeita glorificagao de Deus), € colocada ndo s6 no centro
da histéria da salvagdo, mas também no centro da liturgia da Igreja.

De fato, a historia da salvagdo, que se concretizou no mistério de Cristo, encontra o seu
cumprimento, a sua realizagdo e o seu centro na Pascoa, ndo somente como momento historico,
mas também como acontecimento ritual daquele fato historico.

O Sacrosanctum Concilium, justamente ao falar da atua¢ao do mistério pascal de Cristo,
através dos sinais rituais, introduz o discurso sobre liturgia, que ¢ considerada fundamentalmente
como atuacao da salvacao realizada por Cristo no mistério de sua Pascoa (n.6).

¢) Liturgia e Igreja

A liturgia ¢ “obra de Cristo sacerdote e do seu Corpo que ¢ a Igreja”. O movimento
littrgico classico j& definira a liturgia como “Culto da Igreja”. Também nos documentos mais
respeitaveis do magistério que precederam de perto o Vaticano II, como se pode verificar nas
enciclicas de Pio XII Mystici Corporis e Mediator Dei, liturgia e eclesiologia sdo inseparaveis. A
eclesiologia destes documentos, porém, ¢ sobretudo a da sociedade perfeita, embora na sua
versdao mais refinada.

A eclesiologia do Vaticano II, ao invés, ¢ sobretudo eclesiologia de comunhio, que
coloca em primeiro plano a natureza da Igreja como comunhdo ontoldgica, sacramental e
sobrenatural de vida divina.

Tudo isso aparece claramente no Sacrosanctum Concilium, mas sobretudo nos
documentos conciliares posteriores particularmente na Lumen Gentium, Presbyterorum Ordinis
e Gaudium et Spes.



No Sacrosanctum Concilium afirma-se: “As acdes litlirgicas ndo sdo agdes privadas,
mas celebragdes da Igreja, que ¢ o ‘sacramento da unidade’, isto ¢, o povo santo unido e
ordenado sob a direcdo dos bispos”(n.26). A relacdo que aqui se estabelece entre liturgia e Igreja
pretende superar a relacdo, até entdo dominante, entre liturgia e Igreja hierarquica. A Igreja, povo
de Deus na sua totalidade, ¢ o lugar em que Cristo exerce o seu sacerddcio, ou seja, o
instrumento eficaz da unido intima do homem com Deus.

d) A Liturgia e a escatologia

A acdo de Cristo na Igreja ¢ orientada para a plenitude escatologica. No fim da sucinta
exposicao teologica sobre a natureza da liturgia, o Sacrosanctum Concilium afirma: “Na liturgia
terrena, antegozando-a, participamos da liturgia celeste, que se celebra na cidade santa de
Jerusalém, para a qual, peregrinos, nos encaminhamos. L4 Cristo est4 sentado a direita de Deus...
e suspiramos pelo Salvador. Nosso Senhor Jesus Cristo, até que ele, nossa vida, se manifeste e
nds aparegamos com ele na gloria”(n.8).

Neste texto adquire primazia a contemporaneidade do eterno no presente e da
comunhao entre a Igreja peregrina e a celeste, sempre porém na dimensdo de espera; a ligagdo ¢
processada pela presenga do Senhor: Ele “esta sempre presente na sua Igreja e, de maneira
especial, nas agdes liturgicas”(SC n.7), mas ainda vira na gloria.

No capitulo sobre “a indole escatoldgica da Igreja peregrina e sua unido com a Igreja
celeste”, a Lumen Gentium se enriquece abundantemente nas fontes da revelacdo e na vida da
Igreja como se manifesta na liturgia. Aqui também se acentua com destaque vigoroso o aspecto
de comunhdo e portanto sobre a dimensdo do comeco, ainda nesta terra, da vida futura, como
primicia e garantia e sobre a participa¢cdo, na comunhdo dos santos, na vida da Igreja celeste. O
lugar desta participagdao e comunhdo ¢ sempre a liturgia, especialmente a eucaristica.

5 - A execugdo da reforma litargica

A reforma litargica foi executada, passando através de trés fases principais: a passagem
gradual do latim para a lingua viva (1965-1966), que teve um periodo de tempo mais amplo do
que o previsto pelo Sacrosanctum Concilium n.36, como sinal de fidelidade mais ao espirito do
que a letra do documento conciliar; a revisao dos livros litirgicos e a progressiva publicagdo dos
novos, com a respectiva traducdo, iniciada em 1969; a terceira, mais complexa e delicada —
iniciada com timidez e ainda ndo encerrada — da adaptacdo dos ritos, confiada as Conferéncias
Episcopais, sob a orientagdo dos organismos centrais da Santa Sé.

E preciso acrescentar, além da participagdo oficial, o esfor¢o pelo conhecimento mais
profundo e pela divulgacdo, realizado por revistas especializadas, organismos promocionais,
institui¢des culturais, associagdes e peritos, com o objetivo de auxiliar a comunidade eclesial a
penetrar na compreensao plena e estimular a diligente aplicagdo da mesma reforma.

2 - MEDELLIN

O documento de Medellin, em seu capitulo 9, comeca reconhecendo que a renovagao
litargica ¢ lenta e que o clero ainda desconhece o conteido da reforma. “Em geral ¢
insuficiente”. A aplica¢do da reforma ¢ dificultada pela variedade das culturas (linguas, sinais).

O Bispo ndo exerce de forma eficaz seu papel litirgico, de promotor, regulador e
orientador do culto. A liturgia ndo estd integrada organicamente na educagao religiosa.

A liturgia visa a gloria do Pai, mas essa mesma gloria comunica-se aos homens. Por
isso que a liturgia precisa ser fonte de fé, de transcendéncia, de fortalecimento do espirito



comunitario, ser uma mensagem de alegria e esperanga e que desperte o ser missionario de todos
0s cristaos.

“Para que a liturgia possa realizar, em plenitude, esses objetivos, necessario se faz:

— Uma catequese prévia sobre o mistério cristdo e sua expressao litirgica;

— adaptar-se ao génio das diversa culturas e encarnar-se nele;

— acolher, portanto, positivamente, a pluralidade na unidade, evitando erigir a priori, a
uniformidade como principio;

— manter-se numa situacdo dindmica que acompanhe tudo o que houver de sdo no
processo de evolugdo da humanidade;

— conduzir a uma experiéncia vital da unido entre a fé, a liturgia e a vida cotidiana, em
virtude da qual chegue o cristdo ao testemunho de Cristo™.

3 - PUEBLA

Puebla diz que, em geral, a renovacao liturgica esta dando resultados positivos e que
estd ocupando o lugar privilegiado na evangelizacdo pela participacdo e compreensao dos fiéis
(896).

So6 que logo em seguida diz que sente a necessidade de adaptar as diversas culturas e a
situacdo de nosso povo jovem, pobre e humilde (899).

Dentro da pastoral de conjunto, a liturgia ainda ndo ocupa seu lugar de destaque. Falta
um aprofundamento da formagao liturgica do clero e auséncia de catequese litirgica destinada
aos fiéis (901).

Um aspecto muito interessante ¢ a cobranca que o documento faz em relagdo a uma
liturgia que compromete com o social. A liturgia ndo pode ser instrumentalizada e nao pode ficar
alheia a situacdo de injustica do nosso povo latino-americano (902).

A liturgia precisa ser o ponto culminante da Igreja. Ela deve ser celebrada como
encontro com Deus ¢ com os irmaos, deve ser uma festa de comunhao eclesial, forca em nosso
peregrinar e compromisso de vida crista (938-939).

4 - SANTO DOMINGO

Nos documentos preparatdrios para a Conferéncia de Santo Domingo, a liturgia ndo
recebeu muito espaco. Temia-se por um retrocesso ou pela simples auséncia de reflexdo sobre
esse tema.

Para a surpresa de todos, o documento fala mais de liturgia que Medellin e Puebla.

O documento tem trés partes: na primeira parte, os bispos quiseram comegar o texto
por uma confissdo de fé que serve de introdugio geral. E um texto mais dogmatico e teérico do
que litrgico ou orante. Depois desta introdugdo geral hd “um olhar a partir dos 500 anos”, que
evita olhar seriamente a historia. A Segunda parte ¢ a maior e a mais importante. Tem como
titulo “Jesus Cristo evangelizador, vivente em sua Igreja”. Esta parte tem trés capitulos: o
primeiro € sobre a “nova evangeliza¢ao”. O segundo trata da “promog¢ao humana” e o terceiro ¢
sobre “a cultura crista ”. Finalmente a terceira parte do documento traga as linhas e opg¢des
pastorais.

A questdo da liturgia aparece em diversos nimeros do texto e de um modo as vezes
fragmentario (cf. nn. 34,35,43,51 e 53). Além destes nimeros, hé referéncias ao culto em varios
outros numeros (cf. nn. 58, 61, 71, 145, 151, 152, 248, 249, 254).

O capitulo que trata propriamente da liturgia ¢ o capitulo I da Segunda parte e o faz no
ambito da nova evangelizacdo e refletindo sobre a santidade da Igreja.

Nas linhas pastorais os bispos propdem:



— intensificar uma maior formacao liturgica do povo dos agentes de pastoral;
valorizar mais o Domingo;
cuidar para que nas celebracdes se integrem melhor os acontecimentos da vida

(51-52);

— valorizar as expressoes da piedade popular e adotar formas, sinais e agdes proprias
das culturas latino-americanas;

— promover a inculturagdo da liturgia a realidade das comunidades indigenas (n. 248),
negras (n. 249) e dos jovens (n. 117).

Creio que a grande novidade de Santo Domingo foi a questdo da inculturagao litargica.
No documento todo se percebe que a Igreja na América Latina quer levar a sério a questdo da
cultura em todos os niveis e sobretudo no nivel litirgico que ¢ onde as comunidades se
expressam.

Santo Domingo enfatiza a necessidade de revigoramento das igrejas a partir das
celebracdes, no que diz respeito a cultura negra e indigena. O Papa Jodo Paulo II, no discurso
dirigido a comunidade negra em Santo Domingo, disse: “Eu exorto essa populacdo negra da
América Latina e do Caribe, a manter os seus costumes, a ter presente isso nas suas celebragdes,
a ser uma Igreja com fisionomia propria”.

5- ANIMACAO DA VIDA LITURGICA NO BRASIL
(DOC. 43 — CNBB)

O documento comeca por apresentar uma visao geral da caminhada litirgica no
Brasil a partir do Concilio Vaticano Il, realcando dois aspectos: uma visao de conjunto das trés
décadas e os desafios atuais.

O documento Sacrosanctum Concilium foi acolhido com entusiasmo, pois as
mudangas foram visiveis, como: a liturgia no vernéculo, o altar mais no centro e o padre voltado
para o povo, ritos simplificados.

Comecam os cursos de liturgia por toda a parte, onde se insistiu na participagao
ativa dos fiéis; as novas fungdes, os ministérios litargicos; a liturgia sendo descoberta como
cume e fonte da vida da Igreja.

L4 pelos anos 70 surgem os novos livros litirgicos, a abertura da Igreja para a
dimensao social tem conseqiiéncia na liturgia. Nas CEBs hd uma nova reflexdo Cristologica e
Eclesiologica que inova a maneira de celebrar a Fé.

Nessa €época ha também elementos negativos, como a deficiente formagao litargica nos
seminarios e a insuficiente reciclagem oferecida ao clero.

Nos anos 80 destaca-se a pesquisa sobre a situacdo da vida liturgica no Brasil (1983), a
ampla avaliacdo das Diretrizes Gerais da Acdo Pastoral da CNBB (1987) e o estudo provocado
pelo instrumento de trabalho “por um novo impulso a vida litargica” (1988).

Se percebe um certo cansagco no campo da liturgia e, por outro lado, se busca solugdes
mais profundas. Persistem a deficiente formagao liturgica dos agentes em todos os niveis.

Um dado surpreendente na avaliacdo feita foi a constatagdo de que 70% das
celebragdes, no Dia do Senhor, sdo realizadas por comunidades que vivem e celebram sua fé
sem a presidéncia de um ministro ordenado.

Os desafios (nn. 28-35):

— Participagdo: o Concilio preconiza a participagdo ativa, consciente e frutuosa. Como
promové-la sempre mais? Até que ponto os meios atuais, como folhetos, cantos, simbolos,
concorrem ou impedem essa participagao?

— Criatividade e adaptagdo: a participacao reclama criatividade e adaptagdao. Como
ampliar as oportunidades existentes na liturgia para isso?



— Civilizag¢do urbano-industrial: a maioria do nosso povo vive na cidade secularizada e
massificada pelos Meios de Comunicac¢do Social. Que simbolos, gestos e sinais serdo realmente
significativos dentro deste novo contexto?

— A Palavra de Deus: A Palavra de Deus ¢ sempre eficaz e transformadora (cf. Is
55,10-11 @i Hb 4,12). O que falta para que as assembléias liturgicas levem a maior compromisso
de fé e melhor ligagdo entre fé, Palavra e vida?

— O Ano Liturgico: como superar o paralelismo entre as celebragdes do Ano Litrgico e
os dias, semanas ¢ meses tematicos (Més da Biblia, Dia das Missdes, Més Vocacional ...)?

— Piedade Popular: como redescobrir a riqueza da religiosidade popular e integra-la na
liturgia?

— A Aculturag¢do e Incultura¢do: como concretamente levar a adiante o processo de
aculturagdo e de inculturacao desejado pelo Concilio, para que se chegue a uma expressao
litirgica sempre mais de acordo com a indole do povo brasileiro constituido de tantas etnias?

Todos esses desafios deixam claro quanto e como ¢ necessario desencadear um
processo de formacdo liturgica sistematica e permanente. Formag¢do que se baseia na
compreensdo teoldgica da liturgia e faca superar tanto o neo- rubricismo quanto a improvisagao
arbitraria.



